Maciej Kanert

Pojecie ,,wiary” u Shinrana

Nauczycielem buddyjskim, ktéry przywiazywat najwicksza wage do ,,wiary”, czyniac
ja fundamentem swojej koncepcji religijnej, byt Shinran (1173-1262), zalozyciel ja-
ponskiej sekty Jodo shinshii (prawdziwa szkota Czystej Ziemi). Niniejszy artykut jest
proba ukazania rozumienia wiary przez Shinrana na podstawie jego pism, szczegolnie
zwoju ,,Wiara” z Kyogyashinsho (,,Nauka, praktyka, wiara i przebudzenie”).

Dla Shinrana wiara jest wlasciwa przyczyna odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi Bud-
dy Amidy. Przedmiotem wiary sg patriarchowie tradycji amidystycznej i Budda
Sakyamuni, ale przede wszystkim pojmowany osobowo Amida. Chwila, w ktérej
czlowiek zostaje wypelniony ,,wiara”, jest chwilg catkowitego zawierzenia Amidzie,
»wiara” za$ jest darem taski Amidy, nie skutkiem praktyki cztowieka.

W kontekscie takiego rozumienia ,,wiary” przez Shinrana pytaniem, na ktére powinny
probowaé odpowiedzie¢ dalsze badania, jest pytanie o relacj¢ wiary jako daru Amidy
i wolnosci cztowieka.

W kulturze zachodniej buddyzm najczgsciej jest postrzegany jako religia, w kto-
rej gtdéwna rolg odgrywa filozofia oraz praktyki, przede wszystkim medytacyjne, ma-
jace by¢ tej filozofii wyrazem. Buddyzm jako ,,racjonalny” ma by¢ przeciwienstwem
religii teistycznych, takich jak chrzescijanstwo lub islam, w ktorych nie filozoficzna
refleksja, a ,,wiara” ma odgrywac gtéwna role. Uczeni buddolodzy, nawet jezeli nie
podzielajq takiego popularnego rozumienia buddyzmu — ograniczonego i redukcjo-
nistycznego — w swoich badaniach czgsto pomijaja lub bagatelizuja aspekt ,,wia-
ry”. W tym artykule chciatbym uzupetni¢ te¢ luke w odniesieniu do Shinrana (i,
1173-1262), japonskiego nauczyciela buddyzmu amidystycznego, uznawanego za
zalozyciela sekty prawdziwej szkoly Czystej Ziemi (jap. Jodo shinshii, % 118 52).
Przedstawiajac rozumienie ,,wiary” przez Shinrana, bede si¢ opieral przede wszyst-
kim na zwoju ,,Wiara” (jap. ,,Shin”, {5, wtasc. ,,Ken Jodo shinjitsushin monrui”,
,,Zbidr pism objawiajacych prawdziwa wiare Czystej Ziemi”, 25 115 &5 SCHH)
w Nauce, praktyce, wierze i przebudzeniu (jap. Kyogyoshinsho, ZATI57%, whasc.
Ken Jodo shinjitsu kyogyosho monrui, Zbior pism objawiajqcych prawdziwq nauke,
praktyke i przebudzenie Czystej Ziemi, 35 1B B #1175 3(JH), dziele Shinrana,
ktorego pierwsza wersje ukonczyt w 1224 roku i nad ktérym pracowat az do $mierci'.

Pojecie wiary jest waznym elementem buddyzmu w catych jego dziejach, choé
pole semantyczne tego terminu z pewnoscig rdzni si¢ od ,,wiary” Zachodu, a po-
miedzy poszczegdlnymi tradycjami i szkotami buddyjskimi takze wystepuja znacz-

' Shinran. Nihon shisé taikei (red. Hoshino Gembd, Ishida Mitsuyuki i Ienaga Saburd), Iwanami
shoten, Tokyo 1975, s. 72—136.
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ne dysproporcje. W sanskrycie podstawowe pojecie oznaczajace ,,wiare” to sraddha
(pal. saddha), na ktore sktada si¢ pierwiastek Vsrar oznaczajacy ,,by¢ ufnym”, ,,by¢
niezachwianym”, ,,pewnos¢” oraz pierwiastek Vdha — ,,podtrzymywanie”, ,,wspie-
ranie”. Cate pojgcie oznacza wige ,,wiara w”, ,,zaufanie czemus lub komus”, ,trwa-
e przekonanie”. Zaréwno buddyzm abhidharmiczny, jak i pdZniej szkota yogacara
zaliczaty ,,wiar¢” do ,,dobrych” czynnikow umystu (sanskr. kusalamahabhiimika)?.

W Chinach pojgcie to przetozono ideogramem xin (jap. shin, 17), ktéry etymolo-
gicznie sktada si¢ z ideograméw yan (jap. gen, gon, = ), ,,méwi¢” (prawa strona {3)
oraz ren (jap. jin, nin, \), ,,cztowiek” (lewa strona {5). Oznacza ono cztowieka, kto-
ry spetnia to, co zapowiedziat. To pierwotne pojecie ,,zaufania”, ,,prawdomownosci”
odgrywalo wazna rol¢ w filozofii Konfucjusza, ktdry czesto postugiwat si¢ pojeciem
Xin, a z czasem zaczeto je stosowac réwniez jako czasownik o znaczeniu ,,zaufaé”,
»powierzy¢ si¢ komus™.

W buddyzmie chinskim ,,wiar¢” rozumiano wigc poczatkowo jako zaufanie do
czegos, pewnos¢ co do doktryny i praktyki, ale rowniez jako powierzenie si¢. I te
znaczenia rozwijaty si¢ dalej zardwno w buddyzmie chinskim, jak i w krajach Azji
Wschodniej, do ktorych docieraly jego nauki. Wystarczy wspomnie¢ traktat Daicheng
qgixin lun (jap. Daijo kishinron, KIEFL(EFM, O wzbudzeniu wiary w Mahayane*,
T1666, 1667), powstaly w Chinach i falszywie przypisywany Asvaghosy (chin. Ma-
ming, jap. Memy®d, f515, I-11 wiek), konstytutywny dla catego buddyzmu wschod-
nioazjatyckiego, ktérego glownym motywem jest wlasnie wiara i jej niezbgdno$é
dla osiagnigcia przebudzenia. Charakterystyczne sg fragmenty, jakie Shinran cytuje
z Buddhavatamsaka-nama-mahavaipulya-sitry* (Wielka sutra nazywana ozdobq
Buddy, chin. Daifangguangfo huayanjing, jap. Daihé kobutsu kegongyo, KI5
S, Wielka sutra girlandy kwiatéw Buddy, T278, 279, 293 [trzy rdzne przekla-
dy]), podstawowej nie tylko dla chifskiej sekty huayan (#£#) i jej odpowiedniczek
w innych krajach, ale takze dla calego buddyzmu Azji Wschodnie;j.

Natura Buddy jest wlasnie Tathagata. Natur¢ Buddy nazywa si¢ wielkim umystem
wiary. A to dlatego, ze za sprawa umystu wiary bodhisattwowie wielkie istoty posiadaja
doskonatos¢ dawania i doskonato$¢ madrosci. A to dlatego, ze wszystkie odczuwajace
istoty posiada wielki umyst wiary. Dlatego naucza si¢, ze wszystkie odczuwajace isto-
ty posiadaja Natur¢ Buddy. Poniewaz wielki umyst wiary jest Natura Buddy, a ta jest
Tathagata’.

Mowi dalej: ,,Wiara jest podstawg Drogi, jest matka wszelkich zastug. Ona hoduje wszel-
kie dobre dziatania, zrywa sie¢ zwatpienia, wyprowadza z rzeki przywiazania i objawia

niemajaca od siebie wyzszej Droge nirwany™™.

2 Zob. R.E. Buswell, Encyclopedia of Buddhism, Thomson Gale, New York 2004, s. 277-279.

3 R.L. Taylor, Y.F. Choy Howard, The Illustrated Encyclopedia of Confucianism, The Rosen Publish-
ing Group Inc., New York 2005, s. 235-236.

4 Istnieje réwniez tradycja rozumienia tego tytutu jako O wzbudzeniu wiary Mahayany, rozpoczgta
przez koreanskiego uczonego mnicha Wonhyo (JTHE, 617-686). Zob. S.B. Park, Buddhist Faith and
Sudden Enlightment, State University of New York Press, New York 1983, s. 38-42.

5 Shinran. Nihon shiso taikei, op.cit., s. 89. Wszystkie przektady M.K.

b Ibidem.
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Roéwniez w buddyzmie japonskim ,,wiara” odgrywata bardzo wazna rolg, przy
czym mozna dostrzec szerokie spektrum stanowisk, jakie doktrynalnie lub w prak-
tyce przypisywali ,,wierze” nauczyciele buddyjscy. Na jednym z ekstreméw mozna
umiesci¢ Dogena (JE T, 1200-1253), zatozyciela szkoty zen sotd (it i), u kto-
rego ,,wiara” oznacza przede wszystkim zaufanie do nauczyciela oraz przekonanie
o prawdziwosci nauki. Jako taka towarzyszy praktyce, niejako ja zakorzenia, co jest
charakterystyczne dla rozumienia xin w szkole chan (jap. zen, fi#)’. ,,Wiara” poja-
wia sie w tytule tylko jednego ze zwojow Oka i Skarbca Prawdziwego Prawa (jap.
Shobogenzo, 1EIEARNR), najwazniejszego dzieta Dogena ,,Gleboka wiara w przyczy-
ne-i-skutek” (jap. ,,Jinshin inga”, (& K 5), jednego z ,,Oka i Skarbca Prawdziwego
Prawa w dwunastu zwojach” (jap. ,.jiinikan Shobogenzd”, + & IEIEAR ).

Niezaciemnianie przyczyn-i-skutkow wyraznie jest gigboka wiara w przyczyny-i-skutki.

Poprzez t¢ [nauke] stuchajacy opuszcza zle szlaki. Nie nalezy si¢ jej dziwi¢, nie nalezy

wen watpi¢. Ostatnimi laty wielu z tych, ktdrzy zwa si¢ praktykujacymi medytacje i stu-

diujacymi Droge, odrzuca i neguje przyczyneg-i-skutek. Skad to wiadomo? A stad mia-
nowicie, ze mys$la oni wciaz, iz niepopadanie réwne jest niezaciemnianiu i si¢ oden nie
roznid.

,»Wiara” jest wigc tu przekonaniem o poprawnosci nauki, rodzajem warunku, kto-
rego spetnienie jest konieczne do wlasciwego rozumienia, aby praktyka prowadzita
do przebudzenia.

Na drugim krancu owego spektrum znajduje si¢ Shinran. Chociaz pozostawat
on w szeroko rozumianej tradycji buddyzmu chinskiego i japonskiego, to jego na-
uczanie skupiato si¢ wokdt ,,wiary”, ktorej Shinran nadal zupelnie nowe znaczenie.
Rozumienie ,,wiary” u Shinrana wywarto z kolei wielki wptyw na buddyzm japon-
ski, szczegolnie amidystyczny, japonska kulture i filozofig, by wspomnie¢ chociazby
Tanabe Hajimego’.

Suzuki Daisetsu, znany na Zachodzie gléwnie jako propagator buddyzmu zen,
a mowiac Scislej — wlasnego jego rozumienia, pisat o Shinranie w charakterystyczny
dla siebie sposob:

Szkota shinshii [zatozona przez Shinrana — M.K.] jest kulminacja mysli amidystycznej,
ktora pojawita si¢ w Japonii. Japonczycy moze nie dali wielu oryginalnych mysli $wiato-
wej filozofii lub kulturze, ale w shinshii odnajdujemy powazny wktad ofiarowany przez
Japonczykdw $wiatu i innym szkotom buddyjskim'.

Shinran nadawat ,,wierze” wiele znaczen', czg$ciowo pozostajacych w para-
dygmatach buddyzmu chinskiego, czesciowo jednak oryginalnych. Nauke Shinrana

7 S.B. Park, op.cit., s. 1.

8 Dagen, ge. Nihon shiso taikei (red. Terada Toru i Mizuno Yaoko), Iwanami shoten, Tokyd 1972,
s. 432,

> A. Mierzejewska, The Buddhist Inspirations of the Concept of Faith in the Philosophy of Tanabe
Hajime, ,,Silva laponicarum”, nr 6, 2005, s. 20-23.

10 Cyt. za: K. Hiramoto, Duality and Oneness in Shinran's Pure Land Buddhism: Toward Intercultu-
ral Understanding of the Eastern Classics, ,,Eigo eibei bungaku kenkyt”, nr 32, 2004, s. 17.

" Dla podkreslenia specyfiki ,,wiary” u Shinrana w niektorych tlumaczeniach oficjalnych sekty
Jodo shinshii na angielski uzywa sie japonskiego terminu shinjin ({5 >, dost.: ,,umyst wiary”), nie prze-
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mozna wigc interpretowac jako rodzaj napiecia migdzy tymi dwoma stanowiskami.
Na samym poczatku ,,Wiary” Shinran pisze:

Gdy z czciag rozwazam przekazanie'? majace na celu odrodzenie si¢ [w Czystej Zie-

mi], [to jest nim] wielka wiara. Wielki umyst wiary jest sposobem na dlugowieczno$é

i niesmiertelno$¢, jest cudowna sztuka pragnienia czystosci i odrzucenia zbrukan, jest

bezposrednim umystem wyboru i przekazania, jest przynoszaca korzys¢ innym glegboka

i szerokg rado$cig wiary, jest prawdziwym umystem niezniszczalnym niczym diament,

jest czysta wiara, ktdra utatwia odrodzenie si¢ [w Czystej Ziemi], cho¢ niewielu [tego

dokonuje], jest jednym umysltem $wiatta obejmujacym i chroniacym, jest wielka wiara,
rzadka i najwspanialsza, jest krotka droga, w ktora trudno uwierzyé w §wiecie, jest praw-
dziwa przyczyna przebudzenia si¢ do Wielkiej Nirwany, jest najszybsza i doskonata Biata

Sciezka [do Czystej Ziemi], jest morzem wiary jednorodnej rzeczywisto$ci Takosci. Ten

umyst pochodzi ze §lubowania kontemplacji Buddy [Amidy]'® i odrodzenia si¢ [w Czystej

Ziemi]".

»Wiara” jest zatem dla Shinrana prawdziwa przyczyna odrodzenia si¢ w Czy-
stej Ziemi Buddy Amidy (sanskr. Amitabha, chin. Wuliangshou, jap. Muryoju, & &
22, Niezmierzone Swiatto” lub sanskr. Amitayus, chit. Wulianguang, jap. Muryoka,
5%, | Niezmierzone Zycie”, chin. Amito, jap. Amida, FFT58FE)', a wiec najlepsza
1 wlasciwag praktyka, , krotka droga” prowadzaca do religijnego celu; rownoczesnie
jest przejawem TakoSci (sanskr. fathata, chin. zhenru, jap. shinnyo, A1), a wigc
niezmiennej prawdy, Absolutu.

Wiara ta posiada swoj przedmiot, a wlasciwie przedmioty. Przede wszystkim jest
to Budda Sakyamuni (chin. Shijiamouni lub Shijia, jap. Shakamuni lub Shaka, T
JE lub B, ktéry wyglasza ,,trzy sutry amidystyczne” (chin. jingtu sanbujing,
jap. jodo sambukyo, 15 1 =), uznane za autorytatywne przez tradycje amidy-
styczna w Chinach i Japonii.

Nalezy tylko glgboko wierzy¢ w stowa Buddy i ze skupiona uwaga mu stuzy¢. Nie nalezy
wierzy¢ i stosowa¢ nieodpowiadajacych nauk bodhisattwéw, odczuwaé w wyniku tego
watpliwosci, zwatpienia i btadzi¢ samemu, tracac wielka korzy$¢ odrodzenia si¢ [w Czy-
stej Ziemi]'s.

Owa wiara jako zaufanie w stowa, w prawdziwo$¢ nauczania, nie dotyczy wy-
tacznie Sakyamuniego. W Lamencie nad bledami (jap. Tannisho, ¥ #)), relacjonu-

ktadajac go. Zob. omowienie jednego z takich przektadow: L. Gomez, Shinran's Faith and the Sacred
Name of Amida, ,Monumenta Nipponica”, nr 38.1, 1983, s. 73-84.

12 Sanskr. parinama, chin. huixiang, jap. eko, $8[w], przekazanie zdobytych zastug wszystkim od-
czuwajacym istotom.

13 Tzw. pierwotny $lub Amidy: ,,Jezeli zdotam zosta¢ budda, to wszystkie zyjace istoty w dziesigciu
kierunkach z najwyzszym umystem i rado$cia wiary zapragng narodzi¢ si¢ w mojej ziemi i [wzbudza
w sobie] dziesigé mysli. A jezeli si¢ nie narodza, nie posiade prawdziwego przebudzenia”. ,, 3% 15,
FHIEREMEL, AR E R, BEAREERIRIES” (CBETA, T12, nr 360, s. 268, a26-27).

4 Shinran, op.cit., s. 72.

15 Szerzej o amidyzmie np. w P. Williams, Mahayana Buddhism. The Doctrinal Foundations,
Routledge, New York 2009, s. 238-266.

16 Shinran, op.cit., s. 77-78.
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jacym poglady Shinrana, a spisanym najprawdopodobniej przez jego ucznia Yuiena
(MEF, daty zycia nieznane) pod koniec XIII wieku, Shinran méwi:

Ja, Shinran, przyjmuj¢ po prostu stowa dobrego czltowieka [nauczyciela Shinrana —
Honena, £$X, 1133-1212], by wzywa¢ imienia Amidy'” i byé przezen zbawionym, i poza
ta wiara nie ma juz nic innego. Nie wiem w ogole, czy wzywanie imienia Amidy naprawde
jest nasieniem odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi, czy tez czynem stracajacym do piekiet.
Nawet jezeli $wiety Honen oszukal mnie i wzywajac imienia Amidy spadng
do piekiet, nie bede tego zatowat. [...] Poniewaz ciato me i tak nie siggnie innych praktyk,
piekta sg z pewnoscia mym domem. Jezeli pierwotny $lub [A]midy jest prawdziwy, to na-
uka Sakyamuniego nie moze by¢ falszywa. Jezeli nauka Buddy jest prawda, Shandao [jap.
Zendo, ¥, 613-681, patriarcha chinskiej tradycji amidystycznej] nie komentowat ich
btednie. Jezeli jego komentarze sa prawdziwe, to, co moéwit Honen, nie jest prozne. A jesli
stowa Honena nie byly prozne, to czyz i moje stowa, Shinrana, miatyby by¢ puste?'s.

Niejako na przedluzeniu wiary w stowa poprzednikéw w tradycji Czystej Ziemi
i samego Shinrana dla jego uczniéw znajduje si¢ wiara w Budd¢ Amidg i, co warto
podkresli¢, jest to wiara w osobe. Amida nie byt dla Shinrana Absolutem czy jedy-
nie imieniem nadanym Tako$ci lub, z drugiej strony, istota przynalezaca do $wiata
fenomendéw na réwni z innymi, lecz jedynie blizsza doskonatodci. Niezaleznie od
miejsca, jakie nadawal Amidzie w strukturze prawdziwej rzeczywistosci, Amida jako
osoba byt dla Shinrana wszechmocna istota, ktora dzigki nagromadzonym przez kal-
py zastugom moze zbawi¢ odczuwajace istoty, rOwniez traktujac je osobowo, nie zas
po prostu promieniujac niedyskryminujacym wspoétczuciem, tak jak inni buddowie.

Gdy do glebi zastanowi¢ si¢ nad §lubowaniem trwajacej pig¢ kalp kontemplacji [A]midy,
to byt on wytacznie dla mnie jednego, Shinrana'.

Oddanie dla osobowego Amidy jest warunkiem zbawienia, poniewaz tylko on
moze dziata¢ — budda bezosobowy, Budda Absolut, nie dziata®.

Chwila, w ktérej cztowiek zdobywa shinjin, ,,umyst wiary” ({5 L>), jest dla Shin-
rana momentem catkowitego zawierzenia Amidzie. ,,Wiara” ta przynosi rozmaite
korzysci jeszcze w tym zyciu, ktére Shinran wylicza i ktore gtéwnie dotycza standw
umystu?!, przede wszystkim jednak ,,wiara” jest prawdziwg przyczyna przebudzenia/
odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi Amidy, a nawet czyms wigcej — samym przebudze-
niem, czyms$ co Hironaka nazwat ,,potencjalnym osiggnigciem Stanu Buddy” (jap.
kanéteki jobutsu, 7] RERD 72 AL

17 Dostownie ,,czynié¢ kontemplacje Buddy”, ,.czyni¢ nembutsu (‘& f)”.

18 H. Kanda, Y. Nagazumi, K. Yasuraoka, Hojoki, Tsurezuregusa, Shobogenzo zuimonki, Tannisho.
Nihon koten bungaku zenshii, Shogakukan, Tokyd 1971, s. 529-530. Istnieje réwniez przeklad catego
Tannisho [w:] A. Kozyra, ‘Tannisho — czyli ubolewania nad blednymi przekonaniami. Nauki Shinrana
spisane przez jego ucznia Yuiembo, ,,Japonnica”, nr 6, 1996, s. 117-134.

¥ H.Kandaiin., op.cit., s. 557.

2 Ch. Katd, Shinran ni okeru ‘shinjin’no tokushitsu, ,,Indogaku bukkydgaku kenkyd”, nr 51.1, 2002,
s. 130.

2l Sh. Hattori, Shinran no jinseikan. Kyogyoshinsho ‘Shin no kan’ o chiishin ni shite”, ,Bulletin of
Nakamura Gakuen University and Nakamura Gakuen Junior College”, nr 3, 1970, s. 35.

22 T. Hironaka, Shinran shisé ni okeru jobutsu no igi ni tsuite, ,Jndogaku bukkyogaku kenkya”,
nr 52.1, 2003, s. 59.
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Zapyta: w pierwotnym S$lubie Tathagaty przyrzekt on juz najwyzszy umyst, rado$é wia-
ry [chif. xinyue, jap. shingyo, 1§%%, dla Shinrana synonim ,,wiary”] oraz pragnienie
odrodzenia si¢. Dlaczegdz wige Rozprawiajacy [Vasubandhu, chin. Shiqin, jap. Seshin,
51, IV-V w., autor sanskr. Sukhavativyithopadesa, chin. Wangshenglun, jap. Ojéron.
F4E. T 1524.26.230-233] méwi o ,,jednym umysle”?

Odpowiem: aby ghupie i tgpe odczuwajace istoty mogly tatwiej zrozumieé, Rozprawiajacy
nazywa trzy umysty jednym, poniewaz cho¢ Tathagata [AJmida powiedziat o trzech umy-
stach, to prawdziwg przyczyna nirwany jest wytacznie umyst wiary?.

Taka wiara nie pochodzi jednak od cztowieka. Nie moze ona od niego pocho-
dzié¢, poniewaz cztowiek jest istota tak zbrukana, ze zadne jego wiasne wysitki nie
moga oczysci¢ go do takiego stanu, by sam mogt siggnaé przebudzenia. Dla Shin-
rana, szczerze przekonanego o wiasnej moralnej niedoskonatosci czy wrecz nedzy,
dazenie do przebudzenia, do samodzielnego przejscia od tego, co ,,gtupie” (chin. fan,
jap. bon, ML) do tego, co ,,$wiete” (chif. sheng, jap. sho, B2), co proponowaly inne
tradycje buddyjskie, bylo falszywe. To wlasnie wspomniane wyzej ,,nicodpowiadaja-
ce nauki bodhisattwow”, brama ,,wlasnej sity” (chin. zili, jap. jiriki, H /7).

Dla Shinrana z natury rzeczy ,,piekta byty z pewnoscia jego domem”, a

[...] w ten sposdb od niemajacej poczatku przesztosci po dzi§ dzien morze wszystkich
zywych istot odradzato si¢ w oceanie niewiedzy i tonac i bladzac na kole wszelkiego bytu,
bylo skrgpowane kotem wszelkich cierpien; nie miato czystej radosci wiary, nie posiadato
prawdziwej rado$ci wiary, zgodnej z Prawem. Dlatego trudno byto im napotkac najwyzsza
zastuge, zdoby¢ najwspanialsza czysta wiare?.

Cata tradycja amidystyczna widziata w Amidzie zbawiajacy podmiot, Shinran
jednak poszedt krok dalej. Dla niego Amida nie tylko moca swych zastug pozwala
niejako na odrodzenie si¢ w Czystej Ziemi, ale takze jest darczynca samej wiary.
Réwniez ,,wiara”, a wigc — jak widzieliSmy — przyczyna przebudzenia, a nawet samo
przebudzenie, pochodzi od Amidy.

Shinran, tamiac zasady gramatyki chinskiej, uznat, ze podmiotem ,,przekazania”
w tekscie jednego ze §lubéw Amidy nie sg ludzie, ale sam Amida. ,,Umyst wiary” po-
chodzi zatem od Amidy, jest taska dang cztowiekowi, gdy ten wyzbedzie si¢ wszyst-
kich iluzji co do moznosci osiagnigcia przebudzenia wiasnymi sitami. Tylko ,,sita
Innego” (chin. tali, jap. tariki, ff./)) moze zbawié cztowieka. Jednakze nie jest to
sita, ktora dokonuje aktu zbawczego w chwili, gdy cztowiek sam si¢ nawraca, wzbu-
dza w sobie ,,umyst wiary”. Moc Amidy sigga dalej, do samego aktu wzbudzenia
,radosci wiary”.

W pewnym sensie nieuchronnie prowadzi to do przyjecia doskonatosci Amidy
jako zbawcy. Skoro ,.trzy umysty” (chin. sanxin, jap. sanshin, —.[») konieczne do
odrodzenia si¢ w czystej ziemi, skoro ,,umyst wiary” sa doskonate, to nie moga na-
leze¢ do odczuwajacych istot. Moga zostac im tylko przekazane przez Amidg®. I nie
ma tu miejsca na ,,wspotprace” taski Amidy i woli cztowieka, per analogiam do sta-

2 Shinran, op.cit., s. 84.

2 Ibidem, s. 88.

% K. Ikuta, Shitkyoteki shinko no shosé (I) Honen to Shinran no bukkya shinko, ,,Sapporo Daigakuin
Daigaku Jimbungakubu kiyd”, nr 38, 1985, s. 94.
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nowiska wypracowanego w chrzescijanstwie przez Ojcow Kosciota. ,,Przekazanie”
Amidy, wynikajace z jego adresowanego wspolczucia, jest absolutne. Sam fakt, ze
,rados¢ wiary” pojawia si¢ w umysle cztowieka, nie oznacza w zadnym wypadku, iz
cztowiek swoimi dziataniami stworzyt przyczyng jej pojawienia sig®.

Takie rozumienie roli odgrywanej przez Amid¢ stanowi by¢ moze wytlumacze-
nie znanej nauki Shinrana o zbawieniu ,,ztych ludzi” (jap. akunin shoki, & N 1F£%).
W trzecim ustepie Tannisho Shinran mowi:

Nawet dobrzy ludzie moga odrodzi¢ si¢ [w Czystej Ziemi]. Ale ludzie w §wiecie mowia
o tym: ,,Nawet zli ludzie odradzajg si¢, oczywiste jest wigc, ze i dobrzy”. Wydaje si¢ po-
czatkowo, ze stowa te maja sens, ale sprzeciwiaja si¢ one znaczeniu pierwotnego §lubu
sity Innego. A to dlatego, ze gdy [polegajacy na] wlasnej sile ludzie czyniacy dobro po-
zbawieni sa umystu w petni oddanego sile Innego, nie sa oni [objeci] pierwotnym §lubem
[Almidy?*".

Trudno jest si¢ zgodzi¢ z takim twierdzeniem, jezeli ,,ztych ludzi” bedziemy ro-
zumieli w kategoriach etycznych; zreszta sam Amida wylaczyt ze swoich slubow
osoby dopuszczajace si¢ najstraszniejszych zbrodni®®. Jednakze jezeli za Shinranem
dostrzezemy ,,ztych ludzi” we wszystkich odczuwajacych istotach, ktorych ,,zto”
oznacza niemozno$¢ oczyszczenia si¢ ze zbrukan i osiggnigcia przebudzenia wias-
nymi sitami, to owo ,,zto” stanie si¢ rodzajem felix culpa, koniecznym warunkiem
otwarcia si¢ na dziatanie mocy Buddy Amidy.

W Znaczeniu pism o jednej mysli i wielu myslach (jap. Ichinen tanen mon’i, — &
% /& 3L ), tekscie z 1257 roku, Shinran pisat:

Poniewaz zyskuje si¢ prawdziwy umyst wiary,
Innymi stowy zostaje si¢ objetym $wigtym umystem Buddy Nieograniczonego Blasku,
Ktora nas nie porzuca®.

Czlowiek jest wiec, czy tez by¢é powinien, catkowicie bierny w obliczu ,,pier-
wotnego Slubu” Amidy, a fakt, ze powstaje w nim wiara, wskazuje na juz dokonane
zbawienie®.

Tathagata, wspotczujac morzu cierpiacych odczuwajacych istot, przekazaé raczyt nie-
wstrzymang czysta wiar¢ morzu wszelakiego bytu. To wlasnie nazywa si¢ prawdziwym
umystem wiary, przynoszacym korzys¢ innym?!.

Warto zwrdci¢ uwage, ze zbawienie decyduje si¢ w momencie wzbudzenia wiary,
a wigc poprzedza jakakolwiek praktyke. Wrecz musi jg poprzedzaé, skoro praktyka
jest wyrazem dazenia do osiagnigcia przebudzenia, a wiec postawa wlasciwa dla oséb

26 Y. Tsuzuki, Shinran no shin no kenkyi (shiishi rombun yéshi), ,,Ryukoku Daigaku Daigakuin
Bungaku Kenkytika kiy5” 25 (2003), s. 135.

¥ H.Kanda i in., op.cit., s. 531

% S. 1td, ‘Shin’ no shiso: Shinran to Augusutinusu, ,Shukutoku Daigaku Shakaigakubu kenkyt
kiy6”, nr 32, 1998, s. 216.

2 Strofa 3. Przeklad z tekstu oryginatu za: <http://www15.0cn.ne.jp/~satori/memo/memo75.html>
(dostgp 23.04.2010).

0 S, Ito, op.cit., s. 207.

3L Shinran, op.cit., s. 88.
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polegajacych na ,,wiasnej sile”. Co ciekawe, Shinran udziela tu wlasnej odpowiedzi
w sporze o tzw. nagle o§wiecenie (chif. dunwu, jap. tongo, TH1E) i stopniowe o$wie-
cenie (chin. jianwu, jap. zengo, THi{E), toczacym si¢ gtéwnie, choé nie tylko, w szkole
chan/zen. Zwolennicy ,,naglego o§wiecenia”, ktdrzy zdominowali buddyzm chinski
i japonski, utrzymywali, ze stopniowe podejscie do praktyki utrzymuje i petryfikuje
niejako sposdb postrzegania $wiata za pomoca kategorii podmiot—przedmiot. Przyje-
cie takiego zalozenia sprawia jednak, ze znika koniecznos¢ podejmowania praktyki,
co powoduje z kolei pojawienie si¢ tendencji antynomicznych. Wielu nauczycieli
buddyjskich staralo si¢ rozwiaza¢ ten problem. Przyktadowo Ddgen, ktérego bez
wahania mozemy zaliczy¢ do przeciwnej naukom Shinrana®? tradycji jiriki, rozwiazat
go, formutujac wlasng doktryng o tozsamosci praktyki i przebudzenia (jap. shusho
ichinyo, {EF&—1N lub shushé itto, 1E75—5). Na przyklad w dziele O praktyce
Drogi Dogen pisat:

Jezeli, jak mysla zwyczajni ludzie, praktyka-i-przebudzenie bytyby od siebie odrgbne, to
kazde z nich powinno by¢ §wiadome siebie nawzajem. Jezeli mieszatyby si¢ ze swiado-
moscia [czlowieka], nie bylby to wzdr przebudzenia (prawdziwe przebudzenie), poniewaz
uluda i iluzja (dyskursywny intelekt) don nie siggaja®.

Dla Shinrana praktyka, a wigc recytowanie wezwania do Buddy Amidy: ,,czes$¢
Buddzie Amidzie” (jap. namu Amida butsu, 5 FESTEBEM), tzw. nembutsu, nie jest
praktyka majaca na celu oczyszczenie umystu lub wzbudzenie w nim wiary w Ami-
de, ale spontanicznym wyrazem wdzigcznos$ci cztowieka wobec swojego zbawcy?,
rodzajem punktu stycznego, srodka tacznosci, jakim jest rOwniez samo imie Amidy™.

,»Wiara” w nauczaniu Shinrana odgrywata zatem gtowna role, na niej byto ono
wrecz zbudowane. ,,Umyst wiary” w Budde Amide byt dlan podstawowa przyczyna
1 warunkiem odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi, rownoznacznym z osiagni¢ciem prze-
budzenia. W Lampie czaséw konca (jap. Mattosho, RKESED), zbiorze kazan i pism
Shinrana skompilowanym przez jego praprawnuka Jakaku (f££4:), Shinran pisze:

Praktykujacy o prawdziwym umysle wiary trwa w stanie zgromadzenia, ktore z pewnos$cia
odrodzi si¢ w Czystej Ziemi, poniewaz zostat objety [§lubem Amidy] i nie zostanie porzu-
cony. Nie musi czekaé¢ na $mier¢, nie musi polega¢ na przybyciu [Amidy]*¢.

Pojawienie si¢ wiary w umysle cztowieka jest wigc rownoznaczne z odrodzeniem
si¢ w Czystej Ziemi, 0w ,,umyst wiary” nie pojawia si¢ jednak na skutek dziatan czto-

2 W O praktyce Drogi (jap. Bendowa, $IF18 7%) Dogen pisat, majac na mysli tradycje amidystyczna:
,Jezeli bez przerwy poruszac si¢ begdzie ustami recytujac ghupio po tysiac i dziesigé tysigcy razy [imig
buddy], chcac przez to dotrze¢ do Drogi Buddy, bedzie si¢ niczym [ten, ktory] skierowat dyszle wozu na
péinoc i ruszyt do kraju Yue [na potudnie — M.K.]. Begdzie to réwne probowaniu wlozenia kanciastej belki
do okraglego otworu. [...] Wydawanie bez przerwy glosu ze swych ust to bycie niczym zaba, skrzeczaca
w dzien i w nocy na wiosennym polu” (Dogen, Oko i skarbiec Prawdziwego Prawa — O praktykowaniu
Drogi, Zwoje I-XVI (przekt. Maciej Kanert), Homini, Krakow 2005, s. 25-26.

3 Dogen, Oko i skarbiec Prawdziwego Prawa, op.cit., s. 21-22.

3% Kato, op.cit., s. 129.

35 Tsuzuki, op.cit., s. 134.

3¢ Cyt. za Kato, op.cit., s. 344.
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wieka, ale jest taska ofiarowywang cztowiekowi przez petnego wspotczucia Budde
Amide.

Powyzszy opis nie oznacza bynajmniej, ze zarowno tres¢ ,,wiary” Shinrana, jak
i jego rozumienie roli, jaka odgrywa ona w procesie zbawienia cztowieka, sa zupet-
nie jasne. Przedstawi¢ dwa zagadnienia, ktore jak dotad nie zainteresowaty badaczy
mysli Shinrana lub doczekaty si¢ jedynie czgsciowych omdwien.

Pierwsza jest kwestia wolnej woli w antropologii Shinrana. Jezeli dziatajacym
podmiotem jest zawsze Budda Amida, to odczuwajace istoty sa zdeterminowane —
chciatoby sie powiedzie¢: predestynowane — do bycia objetymi zbawczym ,,przenie-
sieniem” Amidy badz tez nie. Jezeli niektére z nich takie nie sa, to rodzi si¢ pytanie
o nature wspoétczucia Amidy, ktére bytoby wtedy dyskryminujace, nie zas wszech-
ogarniajace. Jezeli za$ dzialania ze strony odczuwajacych istot, a wigc wybdr z ich
strony, jest konieczny, chociazby w postaci catkowitego wyrzeczenia si¢ przekonania
o celowosci jakiejkolwiek praktyki, bytoby to przesunigciem na inny poziom doktad-
nie tej samej relacji wspotpracy Amidy i odczuwajacych istot, ktéra Shinran uwazat
za falszywa 1 ktdrej uniknac¢ miata jego nauka.

Drugim zagadnieniem jest miejsce, w jakim Shinran widziat swoja nauke w kon-
tekscie buddyzmu mahayany.

Oczywistym anachronizmem jest postrzeganie pogladéw nauczycieli religijnych
jako niezmiennych, cze¢sto jednak w putapke t¢ wpadaja wszyscy bez wyjatku bada-
cze. Shinran i studia nad jego mysla nie sa bynajmniej odstepstwem od reguly. Ucze-
ni zwracaja uwage na wypowiedzi Shinrana z ostatniego okresu zycia, w ktorym wy-
powiada si¢ o Buddzie Absolucie, bezosobowym, ,,pozbawionym ksztattu i ciata™?’.
Miatoby to dowodzi¢ przekroczenia przez Shinrana dwoistosci, w kontek$cie wiary
stanowiska ,,wiary w”, wyrazanego para podmiot-przedmiot (chif. neng, jap. no, Hg
vs. chin. suo, jap. sho, FIT), i przejscia na pozycje jednosci, wlasciwa dla wiekszosci
buddyzmu japonskiego, wyrazajaca si¢ w parze substancja—funkcja (chin. #, jap. tai,
4 vs. chif. yong, jap. yi, H)**. Pomijajac dyskusyjna ,,wyzszo$¢” tego drugiego sta-
nowiska filozoficznego, nadal pozostaje nierozstrzygnigte znaczenie, jakie Shinran
nadaje sugerujacym takg przemiang wypowiedziom w kontekscie podstawowej dlan
relacji z osobowym Budda Amida jako wytacznej drogi do zbawienia/przebudzenia.

Mam nadzieje, ze dalsze wnikliwe studia nad tekstami Shinrana pozwola na rzu-
cenie §wiatta rowniez na te problemy.

37 Katd, op.cit., s. 130.

38 K. Hiramoto, Duality and Oneness in Shinran’s Pure Land Buddhism: Toward Intercultural
Understanding of the Eastern Classics, ,,Eigo eibei bungaku kenkytd”, nr 32, 2004, s. 19-23. O re-
lacji substancja-funkcja w kontekscie wiary zob. Park, op.cit., s. 35-38..
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