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NATALIA DANILKINA

FILOZOFIA | METAFIZYKA W ROZUMIENIU
SERGIUSZA HESSENA

Wedlug Sergiusza Hessena w filozofii jako najbardziej abstrakcyjnej z nauk — nauce
0 obiektywnych warto$ciach kultury — tacza si¢ réznorodne problemy poznania, lecz osta-
teczna jedno$¢ dostgpna jest jedynie samemu zyciu i moze by¢ przezywana jako intuicja
catosci. Jednocze$nie filozof odrzuca wszelakie racjonalistyczne konstrukcje metafizyczne,
uwazajac, ze W sposob nieuprawniony zacieraja one granice pomigdzy wartosciami i sferg
wiedzy. Hessen dopuszcza metafizyczng spekulacje jako ,.filozofowanie”, ale odmawia
metafizyce miana nauki.

Problem, ktérego rozpatrzenie proponujemy, odnosi si¢ do interpretacji Hessenow-
skiej filozofii 1 jej ewolucji. Z jednej strony mamy przed sobg mtodego filozofa
neokantyste, ,,zdeklarowanego zwolennika Rickerta” (F. Stiepun), zdecydowanie
odrzucajacego metafizyke jako nauke, z drugiej — dojrzatego mysliciela, ktory
W oparciu o wiarg religijng poszukuje ostatecznej jednosci i dazy do ukonstytuowa-
nia czlowieka jako catoSciowej istoty w integralnym $wiecie. Sprobujemy rozjasnié
losy ,,filozofii” w interpretacji Hessena poprzez analize jej relacji z ,,metafizyka”.

Sens przeciwstawienia filozofii i metafizyki, ktéry uwidoczni si¢ w dalszej
czgéci pracy, sprowadza si¢ do wykazania naukowego charakteru tej pierwszej
i odmowy tego miana tej drugiej. Konfliktowo$¢ tej sytuacji jest jasna, poniewaz
filozofia neokantowska okazuje si¢ zakleszczona pomig¢dzy naukami pozytywnymi
a metafizyka w jej zracjonalizowanym wydaniu. Filozofia, ktéra nie chce zosta¢
zdegradowana do prostego uogolniania danych empirycznych, potrzebuje obrony,
ktérej linie skupig si¢ na zasadniczych zagadnieniach, takich jak przedmiot, pojecia
i metoda nauki.
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Przedmiot

Juz w 1910 roku, w artykule Mistyka a metafizyka (wydanie rosyjskie pisma ,,Lo-
gos” 1910, wydanie niemieckie 1911/1912) Hessen dowodzi niestusznosci roszczen
metafizyki do miana nauki. Praca ta opiera si¢ na okreslonych regutach, metodolo-
gicznie i filozoficznie wypracowanych w jego dysertacji doktorskiej Individuelle
Kausalitdt. Studien zum transzendentalen Empirismus (1909), wsrod ktorych nalezy
wymieni¢ takie, jak wyodrebnienie krélestwa wartosci absolutnych i krélestwa bytu
realnego przeciwstawione filozofii jako nauce o warunkach nauk empirycznych
oraz rozroznienie form konstytutywnych (konstytuujacych byt) i form metodolo-
gicznych (naukowych).

Kazda nauka powinna mie¢ swdj obszar badan. Przedmiot filozofii jako nauki
0 wyzszym stopniu abstrakcyjnosci odréznia ja od nauk szczegdtowych. Dla tych
ostatnich obiektywne warto$ci to ,,wieczne, absolutne formy naszej kulturowej
dziatalno$ci™ — nauka, sztuka, moralno$¢ itd. Zadanie filozofii to poszukiwanie
formalnych warunkéw ogdlnej obowigzywalnosci wartosci kulturowych. Przykia-
dowo, w odniesieniu do nauki filozofi¢ interesuje nie to, czy ustanowione przez
nauki szczegdtowe prawo jest prawdziwe, czy falszywe, lecz to, co sprawia, ze
prawda jest prawda, a falsz fatszem.

Warunki formalne, ktére bada filozofia, zawsze zawierajg problemy, ktore zo-
stajg postawione, ale nie rozwigzane. Jak zauwaza Hessen, pojmowana w ten spo-
sob filozofia odsuwa problemy na dalszy plan i nalezatoby uzna¢ ja za bezptodna,
gdyby nie urzeczywistniata swojej specjalnej roli — nie kumulowata i nie uogélniata
tych probleméw na coraz wyzszym poziomie. Im bardziej ogélna jest forma filozo-
ficzna, warunek, tym ,,intensywniejszy” jest problem, ktory w sobie zawiera, gdyz
faczy i podporzadkowuje sobie wszystkie wysunigte wczesniej szczegdtowe warun-
ki-problemy®. W ten sposob filozofia dociera do ,.formalnej jednosci”, ktora ,nie
stanowi jedno$ci rozstrzygajacej, ale jednos$¢ postawionego problemu, jedno$¢ osta-
tecznego pojecia wartosci, w ktorym tacza si¢ w jedno wszystkie oddzielne i roz-
drobnione problemy, ktére odnajdujemy w sferze kultury”,

Zadna z nauk nie jest w stanie odnalez¢é jednosci, catosci w réznorodnosci by-
tu. ,,Formalna jedno$¢” (zgodnie z teorig Hessena), czy tez ,jedno$¢ przedmiotu
logicznego” (zgodnie z teorig Rickerta), wyraznie zakresla granice filozofii i nauki
w ogoble, wskazujac na niedostepne jej ujmowanie catosci. Rosyjski filozof pisze:
,»Tylko taka §wiadomos$¢ wiasnych granic, jako granic ostatecznych swojego obsza-
ru i jednocze$nie granic obiektywnych wartosci konstytuujacej si¢ kultury, od4p0-
wiada krytycyzmowi odrzucajacemu wszelka metafizyke zacierajaca te granice™.

1 S. Giessen Individuelle Kausalitiz. Studien zum transzendentalen Empirismus ,,Kant Stu-
dien” 1909 nr 15 s. 150.

2 Tamze s. 145; S. 1. Giessen Mistika i mietafizyka ,,Logos” 1910 nr 1 s. 135.

® Tenze Mistika... wyd. cyt. s. 130.

4 Tamze.
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Tak wiec filozofia krytyczna w swoich badaniach nieuchronnie napotyka gra-
nice podleglych jej obszarow i nie wchodzi w sfere dzialalnosci nauk szczegoto-
wych. Co wigcej, stwierdza Hessen, zaktada ona granice pomi¢dzy r6znymi obsza-
rami nauki i kultury i tym samym uwalnia je od sprzeczno$ci, godzi i jednoczy.
Innymi stowy, podtrzymuje naukowy i aksjologiczny pluralizm.

Zracjonalizowana metafizyka (czyli pretendujgca do miana naukowej), ktora
stawia pytanie o byt prawdziwy, dazy do poznania bytu (transcendentnego i imma-
nentnego) w catoéci, uchwycenia jego istoty, podstawy. Jak stwierdza Hessen, me-
tafizyka w ten sposéb mnozy problemy postawione przez nauki empiryczne. Droga
metafizyki, nieznajgcej swoich granic, wiedzie jedynie do romantycznego chaosu,
a w rezultacie do metafizycznego monizmu: proby uzyskania odpowiedzi na osta-
teczne pytanie, bedace pytaniem bez odpowiedzi (,,nierozstrzygalny problem”),
ktéra czesto konczy si¢ absolutyzacjag dowolnego obszaru bytu i dowolnego obszaru
wiedzy. Owe préby uzyskania odpowiedzi ,,Prowadza [...] do ujarzmienia przez
jedna czes$¢ bytu innych jego czesci, z jakiego$ powodu uznanych za niezdolne do
przemiany jednego z mozliwych punktow widzenia w jedynie mozliwy™”.

Systemy metafizyczne dazace do uchwycenia bytu w sposéb racjonalny (uzna-
jac byt za immanentny lub transcendentny), zgodnie z teorig Hessena, sg skazane na
niepowodzenie: w sferze bytu immanentnego jest to niemozliwe, jako ze w pozna-
niu n%leZaioby zmiesza¢ formg i tre$¢; za$§ byt transcendentny jest z natury irracjo-
nalny”.

Pojecia

Dla nauki charakterystyczne jest wzajemne dopehianie si¢ r6znych metod i poje-
ciowa wielo$¢. Niemniej jednak ani $ciste pojecia nauk pozytywnych, ani pojecia
filozoficzne, wedtug Hessena, nie potrafig uchwycié catej rzeczywistosci'.

Filozof jednak nie wystepuje przeciw pojeciom jako takim, lecz przeciw cha-
rakterystycznemu dla metafizyki realizmowi pojeciowemu, hipostazowaniu wytwo-
row nauk $cistych do poziomu ,prawdziwego bytu”®. Pojecia nauki nie naleza do
rzeczywisto$ci, a jedynie rzeczywisto$¢ rekonstruujg — w sposob wybidrczy, a nie
catos$ciowy.

Filozoficzny aparat pojeciowy sklada sie z poje¢ ogolnych i szczegdtowych,
przy czym to, co filozoficznie ,,0g6lne”, nie stanowi ,,ani prawa nauk przyrodni-
czych, ani konkretnej calo$ci historycznej, lecz raczej «petie», w ktdéra niejako

5 Tamze, s. 137.

® Tamze, s. 126.

" To, co rzeczywiste, przedstawia — wedlug H. Rickerta — ,,zréznicowang ciaglosé, nie-
ustannie wymykajaca si¢ spod wladzy poje¢ naukowych”. Rzeczywistemu bytowi niemiecki
filozof przeciwstawia to, co ,,logiczne”, i to, co ,,matematyczne”, jako dwa réznorodne typy tego,
co ,nierzeczywiste”. Zob. G. Rikert Odno, jedinstwo, jedinica ,,Logos” 1912-1913 nr 1/2 s. 192-193.

8S. 1. Giessen Mistika... wyd. cyt. s. 128.
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wlewaja si¢ przynalezne jej elementy”®. W logice Hessen tworzy za$ klasyfikacje
poje¢ w oparciu o ,,rozumienie dialektycznego rozwoju jako konsekwentnego urze-
czywistnienia zarodka petni i wielo$ci (pleroma)”lo.

Wszystkie pojecia filozoficzne wykazuja zasadnicze podobienstwo, jako ze s3
apriorycznie powszechne (w odréznieniu od powszechno$ci wywiedzionej empi-
rycznie, na przyklad powszechnosci rodzajowej)™. Mimo to sposrod pojeé filozo-
ficznych wyodrgbnia sig takie, ktore konstytuuja rzeczywistos¢ (kategorie konstytu-
tywne). Dla nauki stanowig one warunki ostateczne, kantowskie nierozwigzywalne
problemy™.

Tym sposobem filozofia dochodzi do nieredukowalnych poje¢ granicznych,
0 ktorych nie moze powiedzie¢ niczego okreslonego. Stanowig one, stwierdza Hes-
sen, ,,stupy graniczne”, ktore oddzielaja to, co filozoficzne, czyli dostepne rozumo-
wi, od sfery irracjonalnej. Dlatego tez, jak trafnie pisze Wasyl Zienkowski, Hessen

[...] nieustannie znajduje si¢ na progu metafizyki — jednak tylko na progu. Odwotujac si¢
do przyktadu, czasem mowi on o Absolucie, o pleromie, czyli o pojeciach majacych czysto
metafizyczny charakter, jednak w istocie dla niego sa to jedynie pojecia graniczne®,

Zatrzymamy si¢ przy jednym z takich poje¢ — pojeciu ,,przezywania”, ktore
odnajdujemy w pracy Mistyka a metafizyka. Praca ta zawiera klucz niezbedny do
zrozumienia metody rozstrzygania, ktérg Hessen stosuje w odniesieniu do pojeé
granicznych filozofii, a $cislej dla uprawomocnienia rozstrzygniecia filozoficznego
w stosunku do tych poje¢, ktoére maja aspekt metafizyczny.

Maksimum, jakie zdolna jest osiaggnac¢ filozofia, to doj$¢ do najogdlniejszego,
czyli najbardziej ,,problematycznego” pojecia. Lecz tego problemu nie jest ona
W stanie rozstrzygna¢ — ,,wymagaé od niej takiego rozstrzygniecia, to naruszac
granice badan filozoficznych™. Gdyby udalo si¢ wypehié takie niewykonalne
zadanie, to nauka rozwigzataby wszystkie istniejace problemy i przeszta w stan
btogiej, autarkicznej madroéci. Jest to niemozliwe i dlatego filozofia nie jest madro-
$cig (sofia stoikdéw), a droga ku madrosci (na przyktad Sokratejska filosofia). Hes-
sen pisze:

Finalne rozwigzanie mozna jedynie przezy¢, ,,madro$¢” osiaga si¢ poprzez pelnig irracjo-
nalnych i subiektywnych przezy¢... Wystarczy przezy¢ najogélniejsze z pojec, znalez¢ irra-
cjonalne rozstrzygnigcie ostatecznego problemu, zeby od filozoficznej wiedzy o proble-

® Tenze Osnowy pedagogiki. Wwiedienie w prikladnuju filosofiju Moskwa 1995 s. 269.

10's, Giessen Russkaja piedagogika w XX wiekie [w:] tegoz Piedagogiczeskije soczinienija
Saransk 2001 s. 471.

15, Hessen Individuelle Kausalitit. Studien zum transzendentalen Empirismus ,Kant-
-Studien” 1909 nr 15 s. 12, 146.

12 Tamze, s. 148.

¥ W. W. Zienkowskij Istorija russkoj filosofii Moskwa 2001 s. 664.

Y3, 1. Giessen Mistika... wyd. cyt. s. 136-137.
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mach przej$¢ do ich absolutnego rozstrzygnigcia lub mowiac inaczej, przej$¢ od naukowej
filozofii do calosciowego $wiatopogladu™.

Ale co oznacza ta dokonywana przez mysliciela racjonalizacja metafizyki, mi-
styki i przezywania, racjonalizacja wykraczajaca poza dopiero co ustalone granice
filozofii naukowej? Hessen jest swiadom tego problemu. Sytuacje filozofa mowia-
cego o tym, co w ramach jego koncepcji jest niewyrazalne, przyrownuje on do sy-
tuacji zwolennika teologii negatywnej, ktora odrzucajac mozliwos¢ pozytywnego
okreslenia natury Boga, mimo wszystko sporo o nim méwi, naruszajac tym samym
wlasne zasady. I jezeli teologia negatywna odnalazta swoja metod¢ w negacji cech
o charakterze materialnym, tresciowym, to filozofia warto$ci w interpretacji Hesse-
na idzie o krok dalej — dokonuje negacji formalnej, czyli neguje mozliwos¢ takze
formalnej wiedzy o warunkach poznania. Tym sposobem dochodzi do swojego gra-
nicznego poj¢cia — ,,przezywania”. Jak podkresla rosyjski filozof: ,,Rzeczywiscie,
mowigc o przezywaniu i czystej mistyce, nie dawaliSmy im zadnych, nawet for-
malnych okreslen: wlasciwie przez caly czas mowilismy o filozofii i jej
granicach i o bezprawnie przekraczajacym te granice mistycyzmie™®.

Formalna jedno$¢ filozoficzna nie stanowi ,,jednos$ci ostatecznej”, albowiem
jest ona ufundowana na dualizmie — dualizmie wartosci i bytu, ktory jest warun-
kiem uprawianej w szkole badenskiej filozofii wartosci jako nauki. ,,Finalna jed-
no$¢” dostepna jest jedynie zyciu, przezywaniu — to odnoszace si¢ do Fichtego
stanowisko powtarza si¢ w najwazniejszych pracach filozoficznych mtodego Hes-
sena. Jedno$¢ ,,konkretnego zycia” stanowi ,,nierozdzielnie scalong catos¢”, ,,scale-
nie absolutne” formy i tresci, z ktérych rozdzielenia zaczyna sie filozofia'’. Pomy-
sle¢ zycie jako wyzszy, rzeczywisty, nadfilozoficzny monizm formy i tresci jest
czym$ niemozliwym, niemniej jednak filozof moze i powinien poruszac si¢ w kie-
runku ostatecznej jednosci, pod warunkiem, ze dokonuje na tej drodze wilasnych
odkry¢.

Na poczatku drugiej dekady dwudziestego wieku, w polemice z Wlodzimie-
rzem Ernem, Hessen stwierdza, ze rzeczywiscie istnieje mozliwo$¢ dojscia do abso-
lutu, gdyz stanowi on poczatek, ale jezeli umiejscowi¢ go na poczatku drogi, uwa-
zajac za zasadniczo dostgpny, to nie ma mozliwosci dalszego rozwoju; przy tym nie
ma zadnych gwarancji, ze nie dokona si¢ zamiana idealow absolutnych na subiek-
tywne, dowolnie wybrane sposrod faktycznie istniejacych. Z punktu widzenia my-
sliciela btedem jest sadzi¢, ze filozofia, ktora zadowala si¢ ,,namiastka absolutu”,
moze doprowadzi¢ do bogactwa i petni zagadnien. W takiej filozofii, wedlug Hes-
sena, patos zastgpuje rozum, prorocze ozywienie pogardliwie odrzuca rozsadek —

5 Tamze.

'8 Tamze, s. 147 (podkresl. — N. D.). Hessen rozpatruje mistyke jako rodzaj metafizyki. Mi-
styczna metafizyka stanowi naruszenie ostatecznych granic, ,ktore oddzielaja sfer¢ filozofii
i kultury od sfery irracjonalnego przezywania i mistyki” (tamze, s. 131).

Y Tenze Filosofija nakazania ,Logos” 1912-1913 nr 1/2 s. 228, 232.
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w rezultacie przed nami rozpoSciera si¢ bezgraniczna, jalowa przestrzen, przed
ktora ostrzegal Hegel'. Jednakze jesli filozofia posunie si¢ naprzéd na tyle, ze
W rezultacie badan (ktére moga dokonaé si¢ takze poprzez calkowicie subiektywne
przezywanie) dojdzie do formalnych warunkéw samego zycia, to tym samym od-
kryje nowy rozdziat filozofii. Wedhug Hessena filozofia jest antydogmatyczna, jej
system jest nieprzerwanie otwarty na zmiany, a lista wartosci niewyczerpana...
Nieskonczono$¢ filozoficznego zadania, ktora swietnie rozumiat Fichte, wigze si¢
z wprost niewyczerpalng trescia zycia, jednakze zawsze ,,0stateczny problem po
prostu bedzie sie oddalat i tak jak wczes$niej pozostanie obiektywnie niepozna-
nym”lg. Rozszerzy si¢ sfera tego, co obiektywne, ale ,,zycie” ujete poprzez filozo-
ficzng analize nadal nie bedzie niczym ,,ostatecznym”.

Metoda

Filozofia jako ,,formalna nauka o wartosciach” posiada swodj zakres przedmiotowy
i aparat pojeciowy. Logiczng, formalng strong nauki, wedtug Hessena jest jej meto-
da. Aksjologiczno-teleologiczna, formalno-logiczna metoda transcendentalnego
empiryzmu, wskazujaca na warunki warto$ci kulturowych, przezywa istotng ewolu-
cj¢ wraz z przejsciem od ,,czysto filozoficznych”, epistemologicznych badan do
zagadnien ,,filozofii stosowane;”.

Filozof nie tylko nie ogranicza obszaru zastosowan filozoficznej metody na-
ukowej sferg logiczno-matematycznych konstrukcji ,,czystej mys$li”, ale takze do-
wodzi, ze stosowane nauki filozoficzne pod wzgledem metodologii dziela los ,,czy-
stej” filozofii — korzystajg z jednej i tej samej metody.

Hessen rozwija metod¢ heterologiczna, ktora staje si¢ jego dialektycznym na-
rzedziem zaréwno w filozoficzno-prawniczych, jak tez filozoficzno-pedagogicznych
badaniach. Aby metode nazwac dialektyczng, Hessenowi wystarcza zawarte w niej
dialektyczne ,,minimum”: w kazdym pojeciu filozoficznym zawiera si¢ jednosé
,jednego i innego”; ,,jedno” jest pojmowane i zatwierdzane jako tozsame dopiero
poprzez wyjawienie w nim ,,innego”, przy czym owo ,,inne” nie moze by¢ uzyskane
z ,jednego” poprzez jego prosta, mys$lowa negacje, (tak jak u Hegla), lecz powinno
byé¢ w nim odnalezione na drodze swego rodzaju intuicji’. W metodzie heterolo-
gicznej, nad ktora prace zapoczatkowali Heinrich Rickert i Emil Lask, dokonuje sig,
zdaniem Hessena, odnowienie ,,odwiecznego motzywu” mysli filozoficznej — moty-
wu dialektyki, majacego swoj poczatek u Platona !, Faktem jest, ze uczony nie jest
kategoryczny w swoim definiowaniu pedagogicznej metody badania jako dialek-

8's, Giessen Neoslawianofilstwo w filosofii [w:] tegoz lzbrannyje soczinienija Moskwa
1998 s. 74.

95, 1. Giessen, Mistika... wyd. cyt. s. 155.

2 Tenze Osnowy... wyd. cyt. s. 401.

2 Tamze, s. 21.
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tycznej, co potwierdza nastepujaca uwaga: ,,Jezeli istota heterologii, w odroéznieniu
od dialektyki, polega na uznaniu, ze negacja, aby by¢ tworcza, powinna zawierac
W sobie pozytywny moment intuicji i ze «jedno» nie moze by¢ nawet pomyslane
jako «jedno» bez jednoczesnego myslenia w nim «innegoy, to wtedy nasze badanie
mozemy nazwa¢ dopehieniem pedagogiki heterologicznej?.

Niemniej metoda ta absolutnie nie moze by¢ uznana za tozsamg z intuicjoni-
zmem filozoficznym Mikotaja O. Losskiego czy tez intuicjonizmem mistycznym,
choéby mtodego Bierdiajewa, przede wszystkim z tego powodu, ze wedlug Hessena
nie byto mozliwe uznanie dominacji momentu intuicyjnego nad dyskursywnym.

W filozofii krytycznej ,,prawdziwe”, ,,konkretne” zycie pozostaje niedostepne
racjonalnie poznajacemu podmiotowi. Probe przezwyci¢zenia tego problemu podjat
rosyjski intuicjonizm filozoficzny, ktéry pojawit si¢ w tym samym czasie, CO ten-
dencja wzmocnienia czynnika irracjonalistycznego w pracach Husserla, Rickerta
i innych myslicieli, ktorzy na poczatku XX wieku odnowili tradycj¢ zapoczatkowa-
na jeszcze przez Fichtego. Tendencja ta nie byla obca takze metodzie filozoficz-
nej Hessena: aby poja¢ sens wartosci jako istoty kultury, trzeba je przezyé, ,,do-
strzec™®; | realizujaca si¢ warto$¢ to irracjonalny, dang w sposob absolutny fakt
historii, ktory mozna jedynie przezy¢, odnalezé, odkryé™*

Hessen wskazuje na dwa typy intuicji: teoretyczng gpoznawczq — ,,Spekula-
tywna”) oraz praktyczng (wolicjonalng — ,,widzenie woli”*®). W pézniejszym okre-
sie swojej tworczosci dochodzi do uznania Krolestwa Bozego jako wyzszego stop-
nia bytu, a wraz z tym zastosowania terminologii religijno-filozoficznej, co zasad-
nie moze by¢ uznane za przejaw swego rodzaju ,,symptomow metafizyki”, podob-
nych do tych, na jakie wskazywat Bierdiajew w intuicjonizmie Losskiego®, a Los-
ski — u niemieckich i rosyjskich neokantystow: ,,Idealizm transcendentalno-logiczny
byt rozwinigciem neokantyzmu, dazgcego do wigkszego zblizenia teorii poznania
z ontologig i tym samym do ozywienia metafizyki”*'.

Nieprzypadkowo jeden z ucznidw Hessena nazwal czwarty, wyzszy poziom
wychowania (i bytu) w koncepcji filozofa ,,metafizycznym”?. By¢ moze sam filo-
zof nie sprzeciwialby si¢ takiemu okresleniu, szczegélnie w interpretacji, jaka za-
stosowal Paul Natorp do Platonskiej nauki o ideach, giszqc, ze metafizyka jest ra-
czej ,metafizyczng powloka” logicznego idealizmu®. Hessen, uczeh Rickerta,
a posrednio 1 Kanta, rozw6j swojej filozofii ocenia wtasnie jako stopniowe cigzenie

22 Tamze, s. 401.

 Tamze, s. 268-269.

2 Tenze Mistika... wyd. cyt. s. 134.

% Termin Georgija D. Gurwicza (1894-1988), jednego z uczniéw Hessena.

% B, W. Jakowienko Istorija russkoj filosofii M. F. Sotoduchina (t.) Moskwa 2003
s. 390-392.

2" M. Losski Historia filozofii rosyjskiej H. Paprocki (tt.) Kety 2000 s. 358.

%8 A, Kaminski Sergiusz Hessen ,,Kwartalnik Pedagogiczny” 1975 nr 3 (77) s. 89.

% por. S. I. Giessen Paul Natorp [w:] tegoz Piedagogiczeskije soczinienija Saransk
2001 s. 374.
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ku platonizmowi®. Jednoczesnie nie nalezy zbyt pochopnie wiazaé metafizycznego
aspektu $wiatopogladu filozofa z mozliwoscia specyficznego poznania ,,metafi-
zycznego™: Krélestwo Boze jako wyzszy poziom bytu pozostaje ,,p0 tamtej stronie
wiedzy”, bowiem nie zna podziatu na prawde i falsz; poznanie filozoficzne nato-
miast nie jest mozliwe bez przekazanej przez Platona metody dialektycznej i we-
wngetrznej logiki poje;c'sl.

W ten sposob rozpatrzyliSmy metodologiczne podstawy, ktore pozwalaja Hesse-
nowi oddzieli¢ badanie naukowo-filozoficzne od spekulacji metafizycznej. Prze-
prowadzona analiza raz jeszcze zwraca nas ku pytaniu o duchowg ewolucje my-
Sliciela, o ktorej nalezy powiedzie¢ jeszcze kilka stow, by wyprowadzi¢ odpowied-
nie wnioski.

Na poczatku swojej drogi tworczej Hessen dgzy do zachowania filozofii jako
,,chtodnej nauki”, wolnej od ,,metafizycznej troski” (Fiodor A. Stiepun), ktorg tak
czy inaczej przezywa czlowiek dazacy do ujmowania calosci i $wiadomy siebie
jako czesci tej cato$ci. DwadzieScia lat pozniej przyznaje on, ze Krélestwo Boze
jako doskonata, oparta na mitosci blizniego absolutna wspdlnota indywidualnych
osobowosci czy tez duchéw ukazuje dowolnej tworczosci kulturalnej (naukowej,
artystycznej czy nawet gospodarczej) zakorzeniajacy punkt odniesienia®. Rozéwie-
tlajgc byt kultury, sprawia ona, ze tworczo$¢ staje si¢ przedmiotem ludzkiej wiary
i sposobem istnienia cztowieka jako osobowosci. ,,Koniecznos¢ istnienia metafizy-
ki (Losski), tak u mtodego, jak i u péznego Hessena, jawi si¢ nie jako koniecznosé
metafizycznego poznania, ale raczej jako pragnienie cato$ciowej, nieuchwytnej
rozumem jednosci, ktéra przenika tworczo$¢ mysliciela niczym ,,witalna”, zyciowa
potrzeba cztowieka; jego filozofia nieustannie wskazuje na niedostepng jej, skryta
przed poznaniem racjonalnym cato$¢ metafizyczng. W tym miejscu wypada przy-
wola¢ stowa Romana Ingardena o oczarowaniu dzietem sztuki, ktére czyni zado$¢
naszemu pragnieniu tego, co metafizyczne, przy czym dzieje si¢ tak niezaleznie od
tego, czy deklarujemy si¢ jako metafizycy czy antymetafizycy, spirytualisci czy
materialisci®.

Filozoficzno-antropologiczne rozmyS$lania Hessena w fazie jego dojrzatej
tworczosci sg bardzo bliskie ideom rosyjskich filozoféw religijnych: Wiktora 1.
Niesmietowa, Pawla A. Florenskiego, Sergiusza N. Bulgakowa, Borysa P. Wysze-

%5, Hessen Moje zycie [w:] tegoz Pisma pomniejsze W. Okof (wyb., oprac.) Warszawa
1997 s. 69.

315, Giessen Osnowy... wyd. cyt. s. 269.

%S, Hessen O sprzecznosciach i jednosci wychowania. Zagadnienia pedagogiki personali-
stycznej W. Okon (wyb., oprac.) Warszawa 1997 s. 177.

¥ R. Ingarden Issliedowanija po estetikie J. Jermitow, B. Fiodorow (tk.) Moskwa 1962 s. 340.
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stawcewa, i ten fakt ma donioste znaczenia dla charakterystyki ewolucji $wiatopo-
gladu filozofa. Fiodor Stiepun, bliski przyjaciel Hessena, wyniost z czgstych z nim
dyskusji, trwajacych prawie do 1939 roku, wrazenie, ze Sergiusz Josifowicz

[...] zaczat stopniowo przezwycigza¢ transcendentalny formalizm, ktory od poczatku swo-
jego zycia zglebiat i ktorego zagorzale bronit. Ten niewatpliwie dojrzewajacy w nim zwrot
jest jednak ledwie widoczny w niektorych artykutach, ale w pelni §wiadomego nawrécenia,
nowej drogi w nich nie odnajdujemy®*.

W ramach rozpatrywanego problemu nalezy koniecznie zaznaczy¢ przynajm-
niej dwie cechy roznicujace filozofie mtodego i péznego Hessena. Po pierwsze,
zostaje przezwyciezona przepas¢ pomiedzy filozofig jako naukg o powinno$ciach
czy tez wartosciach (Wertwissenschaft) a naukami empirycznymi o bycie (Seinwis-
senschaften), ale dokonuje si¢ to nie epistemologicznie, lecz poprzez funkcjonalne
zroznicowanie struktury warto$ci, opracowane przez Hessena w jego ,.filozofii
stosowanej”, ktdorej jadro stanowi osoba, jej wolnos¢ i samoswiadomos¢. Co wigcej,
materialem dowolnego badania naukowego ostatecznie nazywa on ,,byt w szerokim
rozumieniu tego stowa, niezaleznie, czy bedzie to byt rzeczywisty, byt idealny, czy
nawet byt warto$ci, ktore nie tyle «istniejg», ile «posiadajg znaczenie»”

W tym ontologicznym zwrocie niewatpliwie wielkg rol¢ odegratly badania
z zakresu etyki i ontologii warto$ci przeprowadzone przez Nicolaia Hartmanna,
odzegnujgcego sie od neokantyzmu. Po drugie, od dualistycznego przeciwstawienia
tego, co w cztowieku przyrodnicze, i tego, co kulturowe, mysliciel sktania sie ku
hierarchicznej strukturze zlozonej z kilku dialektycznie powigzanych poziomow
bytowych, zjednoczonych przez poziom najwyzszy — Krolestwo Boze, przenikajgce
wszystko, co lezy ponizej. Hessen coraz silniej zaglebia si¢ w rozwazaniach o isto-
cie religii 1 jej znaczeniu dla cztowieka, w antropologii filozoficznej i etyce, dazy
do syntezy osiagni¢¢ niemieckiego krytycyzmu (Kant) i religijnej filozofii rosyj-
skiej (Sotowjow, Dostojewski). W jego rozmys$laniach o ,,czystej” religii, czyli
takiej, ktora wykracza poza granice samego tylko rozumu, pozostaje nienaruszalna
idea autonomii (czyli takze granic) wartoéci; czysta religia Chrystusa ukazuje ich
obiektywng autonomig, ,,a to dzieki temu, ze obdarza je $wiadomoscig granic
i oczyszcza z wszelkiej pychy”®®. W tym samym czasie idea ta ewoluuje w idee
harmonii warto$ci:

[...] czy jest w ogole mozliwa taka jedno$é, ktora nie bytaby bezwarunkowym panowaniem
ktorej$ z warto$ci, pozbawiajacym autonomii wszystkie pozostate obszary kultury? Jezeli
taka jedno$¢ bez panowania, czyli bez pozbawiania swobody twoérczoscei kulturalnej, jest
mozliwa, to prawdopodobnie jedynie jako realizacja czystej, bezinteresownej mitosci. Nie

* F. Stiepun Pamjati S. I. Gessena [w:] S. Giessen Pedagogiczeskije... wyd. cyt. s. 514.
%S, Hessen O sprzecznosciach... wyd. cyt. s. 97.
% Tamze, s. 84.
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oznacza to przypadkiem, ze tylko religia, a w szczegolnosci religia chrzescijanska, pojmu-
jaca Boga jako zrodlo czystej mitosci i gloszgca mitos¢ jako warto$é najwyzsza, jest powo-
tana do tego, by przywroci¢ harmonie w §wiecie wartosci i tym samym wewnatrz konstytu-
ujacej si¢ osoby?*’

Pytajacy ton mysliciela oznajmia nam, Ze ponownie znalaz} si¢ on u granic ba-
dania filozoficznego, granic wyznaczonych przez krytyczny transcendentalizm.

Trudno powiedzie¢, ze Hessen staje sie filozofem religijnym w calym tego
stowa znaczeniu, a jeszcze trudniej znalez¢é w jego pracach, czy tez tekstach biogra-
ficznych, otwarte $wiadectwo poszukiwan duchowej podstawy w prawostawiu.
Natomiast tradycja hellenska, ,,gteboko pokrewna duszy rosyjskiej” (Wyszestaw-
cew), zostala przez niego tworczo podjeta i rozwinigta. ,,Poczawszy od Sokratesa
i Platona, cata antyczna dialektyka stanowi nie tylko dochodzenie do Absolutu, ale
i zglebianie samego siebie («poznaj samego siebie»)”® — pisal Wyszestawcew.
W tym samym kierunku rozwija swoja dialektyke Hessen, nie bez podstaw powotu-
jac sie¢ na Hegla, ktory ,,naprawde ogladat to, co boskie w §wiecie, i [...] potrafit
swag bezcenng intuicjg przesyci¢ swa dialektyke;”39.

W tej sytuacji mozna zgodzi¢ si¢ z badaczami spuscizny Hessena podkreslaja-
cymi jego tendencje do religijnej metafizyki (A. Walicki, E. Osowski i inni), jedno-
cze$nie zastrzegajac, ze filozofia ta kieruje si¢ ku metafizyce jako pewnej niedo-
sieznej granicy, po ktorej pokonaniu przestataby by¢ naukg. W tym kontekscie
filozof pozostaje kontynuatorem Kanta, ktory postawit problem immanentnego
zastosowania rozumu — w granicach danego w doswiadczeniu $wiata zjawisk, w
opozycji do ,,nieuprawnionego”, transcendentnego zastosowania poza granicami
doswiadczenia. Co si¢ za$ tyczy relacji pomig¢dzy filozofig transcendentalna i religia
chrzesdcijanska, to jej specyfike w konteks$cie analizy dorobku fundatora filozofii
krytycznej wiernie oddatl wspotczesny filozof: ,,Z transcendentalnej samorefleks;ji
rodzi si¢ myslenie filozoficzne, ktére mozna scharakteryzowaé zaréwno jako my-
s’leni%postmetaﬁzyczne, jak 1 postchrzescijanskie — co nie oznacza niechrzescijan-
skie”™.

Nicolai Hartmann w refleksji nad swoja teorig etyczng podkreslal, ze jej nie-
rozwigzane — i zapewne nierozwigzywalne — problemy to pytania graniczne, ktore
do niej nie przynaleza i nie moga by¢ rozpatrzone w jej ramach®. Stwierdzenie to
W cato$ci mozna odnie$¢ do filozofii Hessena. W obydwu przypadkach teoretyczne
sprzeczno$ci ujawniajg si¢ w czasie poszukiwan ich stron metafizycznych. Broniac

3" Tamze, s. 82.

¥ B. P. Wyszestawcew Wiecznoje w russkoj filosofii [w:] tegoz Etika prieobrazennogo Ero-
sa Moskwa 1994 s. 153.

%S, Hessen Paristwo prawa i socjalizm S. Mazurek (tt.) Warszawa 2003 s. 357.

#0). Habiermas Granicy miezdu wieroj i znanijem: ob istorii wlijanija i aktual nom znacze-
nii religioznoj fitosofii Kanta A. J. Szaczyna, S. W. Saczyn (tt.) ,,Kantowskij sbornik” 2009 nr 2
(30) s. 32.

1 N. Gartman Etika A. Gtagoliew (tt.) Sankt-Pietierburg 2002 s. 686.



Filozofia i metafizyka w rozumieniu Sergiusza Hessena 285

granic filozofii naukowej, Hessen jednocze$nie uwaza za konieczne zbadanie sa-
mych tych granic. Hartmann, naszym zdaniem, w sposob wyczerpujacy uzasadnit
podobne stanowisko, ktére leglo u podstaw postkrytycznego rozwoju mysli filozo-
ficznej:

[...] filozofii przyszto prowadzi¢ dostatecznie cigzkg walke w obronie swoich praw do wol-
nego dziatania. Osiagnigcia filozofii krytycznej, w jej staraniach o postawienie granicy dyk-
tatorskim manierom mysli religijnej, w tym punkcie absolutnie nie mogg by¢ ocenione za-
dowalajaco wysoko. Ale tak jak w jej istocie zawiera si¢ gwarancja samodzielnosci religii
W jej granicach, co naturalnie oznacza, ze nie w ,,granicach samego rozumu”, ale takze poza
nim, tak w interesie etyki lezy, by nie uchyla¢ si¢ od zadania zbadania tych granic w tym
punkcie, w ktérym transcenduja one problem*,

Swiat jako cato$¢ nie podlega filozoficznej metodzie zaproponowanej przez
Hessena, ale wlasnie takg filozofie, przyznajaca si¢ do wilasnej ograniczonosci,
uczony postrzega jako nauke¢. Jednocze$nie ograniczenie przedmiotowego pola
filozofii nie oznacza w tym przypadku ograniczenia jej materialu badawczego, nie
prowadzi do treSciowego zawezenia problematyki, gdyz ta jest czerpana bezposred-
nio ze ztozono$ci bytu. W oparciu o logike transcendentalng Kanta, wigzacg forme
z konkretnym przedmiotem, i dokonane przez Rickerta rozdzielenie przedmiotu
i materiatu poznania ,.filozofia stosowana” Hessena znaczgco przesuwa si¢ w kie-
runku syntezy wiasnej metody i ,,bezkresnego oceanu” zycia — nieuchwytnej dla
poznania dyskursywnego calosci.

Z jezyka rosyjskiego przetozyt Daniel Wanczyk

“PHILOSOPHY” AND “METAPHYSICS”
IN SERGEY HESSEN’S INTERPRETATION

Scattered issues of cognition are drawn together in philosophy that is understood by S. Hessen as
the most abstract science, whereas the ultimate unity is available only to life itself and is experi-
enced as the intuition of the whole. Any rationalized metaphysical constructions are though con-
sistently rejected by the thinker, being regarded as confusing the boundaries between different
values and fields of knowledge. In Hessen’s interpretation, “philosophizing” as metaphysical
speculation, but not “metaphysics” as a science can be admitted.

Natalia Danifkina: e-mail: natalia.danilkina@gmail.com

2 Tamze, s. 687.



