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HALINA RAROT

ZAGADNIENIE ONTOLOGIZMU
W FILOZOFICZNYM TRAKTACIE O PONIMANII
WASYLA ROZANOWA

M. M. Bachtin radzit mtodym ludziom, aby przede wszyst-
kim czytali W. Rozanowa’.

Ci, ktérzy uwolnili si¢ od ,,rosyjskich pytan”, zajmuja si¢
teraz pogonig za postmodernizmem i przezwycigzaniem
metafizyki. To oni obawiaja si¢, ze Rozanow jest zbyt tra-
dycyjny, ze moze nalezaloby go zdekonstruowac. Lepiej
ich uprzedzi¢: Rozanow jest zbyt elementarny (zywiotowy),
aby mozna bylo go jeszeze dekonstruowac?.

W legendarnie niezrozumiatym dziele mtodego Rozanowa, jakim jest O ponimanii, istnieje
pewien rodzaj ontologizmu. Twierdzg tak zazwyczaj ci badacze, ktorzy zadali sobie trud
uwaznego przeczytania traktatu (po jego ponownym wydaniu w 1995 roku). Nie ma jednak
zgody co do charakteru tego ontologizmu. Istniejg radykalnie odmienne proby odczytania
traktatu i uporzadkowania go (interpretacje w duchu myslenia symbolicznego, fenomenolo-
gicznego i w koncu dostrzegania w nim zwyklej kontynuacji Arystotelesowskiego realizmu).
W referacie Autorka podejmuje probg ponownego odczytania koncepcji ontologicznej Ro-
zanowa i rozstrzygnigcia tego konfliktu interpretacji.

Posta¢ Wasyla Rozanowa

Wasyl Rozanow (1856-1919) jest rosyjskim myslicielem i publicysta z przetomu
XIX i XX wieku, rownym pod wzgledem wkiadu ideowego Wtlodzimierzowi So-
towjowowi, Mikotajowi Bierdiajewowi czy Dymitrowi Merezkowskiemu, a takze

Y W. Bibichin Wriemia czytat’ Rozanowa [w:] W. W. Rozanow O ponimanii: Opyt issledo-
wanija prirody, granic i wnutriennogo strojenija nauki kak celnego znanija W. G. Sukacz (red.)
Moskwa 1995 s. XXI.

2 Tamze, s. XXIL.
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bliskim pod wzgledem zbieznos$ci pogladéw ze sposobem zycia filozofom tradycji
zachodniej takim jak Sokrates czy Schopenhauer. Jednak spo$réd wymienionych
Rosjan to wiasnie jemu najtrudniej byto powrdci¢ do historii idei filozoficznych
tworzonej we wspolczesnej mu recepcji filozofow Srebrnego Wieku. Przyczyny sa
liczne i1 r6znorodne — od obyczajowych po stricte filozoficzne. Rozanow zastynat
niepowtarzalnymi rozstrzygnieciami dotyczgcymi problematyki z dziedziny Erosa
oraz wczesnym i niezrozumialtym traktatem O ponimanii (O rozumieniu), pisanym
niezaleznie od struktur naukowo-akademickich i wydanym w Moskwie w roku
1886. Wskutek niklego zainteresowania jego wieloletnig i samodzielng praca nad
problematyka zawarta w traktacie przyszly i uznany® (nie tylko w Rosji) pisarz
radykalnie zerwal z hermetycznym i precyzyjnym je¢zykiem i rozpisywat pdzniej
swe idee filozoficzne w formach na wpot publicystycznych (Legenda o Wielkim
Inkwizytorze F. M. Dostojewskiego, 1891) i calkowicie publicystycznych czy lite-
rackich. To wlasnie obszerno$¢ jego podzniejszej spuscizny Pisarsko—publicys—
tycznej, liczacej dwa i pot tysigca artykutow, recenzji i szkicow™, bywa zazwyczaj
powazna przeszkodg w catoSciowym ujeciu jego dorobku.

Problematyczny ontologizm Rozanowa

W tym legendarnie niezrozumiatym, ,.eklektycznym” i niewartym uwagi przedsta-
wicieli filozofii akademickiej dziele mlodego Rozanowa, jakim jest O rozumieniu,
istnieje jednakze pewien rodzaj interesujgcego ontologizmu. Twierdzg tak zazwy-
czaj ci badacze, ktorzy zadali sobie trud uwaznego przeczytania traktatu (po jego
reedycji w 1995 i 1996 roku). Nalezg do nich zaréwno uznani rosyjscy historycy
filozofii, miedzy innymi Wasilij Zienkowskij, jak tez badacze odtwarzajacy w obec-
nej Rosji filozofi¢ z jej Srebrnego Wieku: Wiadimir Bibichin (1938-2004), A. N. Par-
szyn, S. i W. Piszun, S. W. Skorodumow. Z calg pewnoscia zawarte jest tu pewne’,
chociaz niejasne, stanowisko ontologiczne, skoro w ksiedze drugiej jest siedem
rozdziatlow poswieconych nauce o Kosmosie i jego siedmiu formach: istnieniu,
istocie, przyczynowosci, celowosci, atrybutach, podobienstwie i réznicy, ilo§ci. Nie
ma jednak zgody co do charakteru tego ontologizmu — istnieja radykalnie odmienne

® Na Zachodzie W. Rozanow zdoby! uznanie na poczatku lat 60. XX wicku, w czasie sukce-
s6w rewolucji seksualnej. Dostrzegano w nim wtedy prekursora nowego spojrzenia na seksual-
no$¢ cztowieka, Rozanowowski ,,seksualny transcendentalizm” (P. Podioli). Inny znany badacz,
A. Crown, dostrzegt w pracach pisarsko-publicystycznych Rozanowa polifonizm, wielogloso-
wo$¢ przekladajaca si¢ na glos Proroka, Mentora, Cynika, Grzesznika, Wyznajacego winy, Mi-
styka, Prostaka, Obiektywnego Krytyka. Podaj¢ za: T. W. Griebniczenko Duch w ponimanii
W. Rozanowa Ussurijsk 2003; http://dissercat.com/content/dukh-v-ponimanii-vv-rozanova.

4 W. K. Piszun, S. W. Piszun Fifosofija zyzni W. Rozanowa Whadywostok 1994 s. 6-7.

5 M. Goéralezyk Watki alienacyjne w mysli religijnej i filozoficznej Wasilija Wasilijewicza
Rozanowa praca doktorska dostgpna w Archiwum Biblioteki Glownej Uniwersytetu Warszaw-
skiego.



Zagadnienie ontologizmu w filozoficznym traktacie O ponimanii... 327

proby odczytania traktatu i uporzadkowania go w tym aspekcie. Wezmy dla przy-
ktadu tylko dwa przeciwstawne i znane stanowiska. W. Zienkowskij w Istorii rus-
skoj fitosofii, rozpatrujac wypowiedz Rozanowa, zgodnie z ktorg to, co rzeczywi-
Scie realne, wysokie, skryte jest za tym, co powszednie, i tylko przez nie prze§wie-
ca, doszukiwat si¢ w tymze stwierdzeniu stricte rosyjskiego symbolizmu czy So-
lowjowowskiej koncepcji sofiologicznej®, ktora odsylata od tego, co realne, do tego,
co bardziej realne (transcendentne lub obecne w $wiecie w postaci czwartej boskiej
hipostazy, Sofii). Wspotczesny filozof W. Bibichin we Wstgpie do reedycji Roza-
nowowskiego O ponimanii — swej probie unowoczesnienia spuscizny Rozanowa —
sktonny jest raczej widzie¢ tu koncepcj¢ fenomenologiczng. Twierdzi, ze to, co
bardziej realne, jest owszem skryte, ale zawarte jednoczesnie w tym, co powsze-
dnie’. Odnoszac si¢ do tego interpretacyjnego pomystu Bibichina, dodajmy, iz takie
myslenie bedzie rzeczywiscie wystgpowaé u dojrzatego Rozanowa, w jego ,,filozo-
fii zycia”, zwanej tez przez badaczy ,filozofig codziennosci”, rozpisanej na liczne
wypowiedzi publicystyczne, migdzy innymi: W mirie niejasnogo i nierieszennogo
(1901), Siemiejnyj wopros (1902), Okoto cerkownych stien (1906), Mietafizika chri-
stianstwa (1911).

A. N. Parszyn dostrzega natomiast w Rozanowowskim traktacie raczej dazenie
do kontynuacji przedkrytycznego, arystotelesowskiego realizmu ontologicznego
i epistemologicznego®. Na kazdym kroku widoczne jest, jego zdaniem, Rozano-
wowskie oczarowanie Arystotelesem: siedem schematéw rozumu adekwatnych do
siedmiu form Kosmosu, przypominajgcych kategorie z Metafizyki Arystotelesa;
ogromne znaczenie przypisywane istnieniu i bytowi potencjalnemu, przedstawia-
nych, jak podkresla Parszyn, na przyktadach z dziedziny biologii, ulubionych przez
samego Stagiryte; obecno$¢ przyczyny celowej relegowanej z nauki pod koniec
XVIII wieku”.

Istnieje tez trzecie radykalne stanowisko ukazujace (wprawdzie na podstawie
pozniejszych prac Rozanowa) obecno$¢ w jego mysli ontologii ,,nieklasycznej”—
ontologii ,,codziennosci” i specyficznej ,,filozofii zycia”, ktéra jest prostg kontynu-
acja ,,filozofii rozumienia” z traktatu O ponimanii. Koncepcj¢ t¢ glosi na przyktad
Tatiana Siergiejewna Goroditowa w pracy Ontologija powsiedniewnosti i nieklasi-
czeskaja gnoseotogija W. W. Rozanowa (2006). Rosyjska badaczka pokazuje przej-
$cie od ,,filozofii rozumienia” do ,.filozofii zycia” i koncentruje si¢ przede wszystkim
na nowoczesnej ,,ontologii codzienno$ci”, zawartej w owej ,,filozofii zycia”, dla
ktorej podbudowe teoretyczng odnajduje zarowno w pracach E. Husserla i M. Hei-
deggera, jak tez M. Bachtina i W. Lektorskiego.

® W. W. Zienkowskij Istorija russkoj filosofii Moskwa 2001 s. 444; H. Rarot Od nihilizmu
do chrzesScijanistwa. Historia i wspélczesnosé filozoficzno-religijnego przezwycigzania nihilizmu
Lublin 2011 s. 160.

TW. W. Bibichin, wyd. cyt. s. 12.

8 N. Parszyn Rozanow i nauka ,,Woprosy filosofii” 2007 nr 2 s. 119; H. Rarot, wyd. cyt. s. 159.

® A. N. Parszyn, wyd. cyt. s. 119.
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Wieloznaczno$¢ pojecia ,,rozumienie”

Oproécz wieloznaczno$ci Rozanowowskiego ontologizmu, z ktdrg chcemy si¢ tutaj
zmierzy¢, druga nieprecyzyjng kategoria w dziele rosyjskiego mysliciela moze
wydawac si¢ wspolczesnym czytelnikom kategoria ,,rozumienia”. Dlatego we wWspo-
mnianej recepcji jego mysli mozna zauwazy¢ czy to proby szukania podobienstw
pomiedzy dzietem O ponimanii a Arystotelesowska pracg Hermeneutyka, czy to
proby upodobnienia jego kategorii rozumienia do Diltheyowskiego rozumienia
hermeneutycznego™, czy w koncu dazenie do okreslania jej do$¢ eklektyczng sys-
tematyzacjg poznania naukowego i filozoficznego, dla ktérej nie mozna odnalez¢
zadnej tradycji filozoficznej''. Jednakze wbrew tej roznorodnosci interpretacyjnej
lektura traktatu ukazuje wyraznie, jaki nadaje sens temu pojeciu nadawat autor.
Rozumienie jest tu bowiem czyms§, co przekracza niepetne i historycznie uwarun-
kowane wyjasnianie naukowe oraz filozoficzne. Jego istnienie jest, zdaniem mysli-
ciela, niezb¢dne w sytuacji, gdy nauka i filozofia sa ze soba sktécone, wskutek
czego rodza jedynie sceptycyzm poznawczy'2. W tym wykraczaniu rozumienie jed-
noczes$nie dopetnia nauke i filozofi¢, godzi je ze soba i konczy w ten sposéb caty
proces poznawczy. Bez rozumienia dane naukowe sg tylko fragmentaryczne, a nad-
mierne spekulacje filozoficzne zaciemniajg jedynie obraz wyjasnianej przez filo-
zofow rzeczywistosci. Wihasciwie ,,rozumienie” najblizsze jest uczuciu religijne-
mu, ekstazie religijno-mistycznej. Chodzi o to, ze zardbwno w religijnym kontakcie
z Tworca, jak 1 w zwienczeniu rozumienia dochodzi do zniesienia dystansu pomig-
dzy podmiotem poznajgcym a przedmiotem poznawania, a przede wszystkim do
stanu ukojenia i radosci. Czlowiek poznajacy przestaje juz stawiaé pytania, albo-
wiem doszlo do aktualizacji potencji rozumu™, Wydaje sie, ze z tego wlasnie po-
wodu trudno odnalez¢ badaczom odpowiednig tradycje w ,,dziejach rozumu auto-
nomicznego”, w ktorej mogliby umiesci¢ Rozanowowska kategorig.

Co wigcej, jesli przyjrzymy si¢ zawartosci ideowej jego dzieta, zobaczymy, ze
najwiecej uwagi poza zagadnieniami dotyczgcymi nauki, ludzkiego poznania, bytu,
sztuki, zycia politycznego, gospodarczego i etyki poswigca Rozanow wlasnie tema-
tyce religii. To jej, jak podkresla tez Skorodumow, przyznaje mtody mysliciel fun-
damentalng role w zyciu cztowieka: religia nie tylko jest cztowiekowi jako istocie
spolecznej immanentna'® (w czlowieku uobecnia si¢ ,,oddech” Boga, choé bywa
mniej lub bardziej zaciemniony), lecz stanowi tez fundament jego zycia moralnego,
spoteczno-politycznego, jest zrédtem moralnego i kulturowego odradzania sig,
wszechstronnej metanoi cztowieka. Poza tym stanowi ona niezbedny czynnik w roz-

10 Twierdzi tak W. Szczerbakow; podaje za: S. W. Skorodumow W. W. Rozanow. Filosofija
Zyzni i suszczestwowanija Jarostaw 2005 http://cito-web.yspu.org/link1l/metod/met13/met13.html

19, S. Gusiew, G. L. Tulczynskij Problema ponimanija w fifosofii Moskwa 1985 s. 192.

12 \W. W. Rozanow O ponimanii... wyd. cyt. s. 7.

3 Tamze, s. 646.

145, W. Skorodumow, wyd. cyt.
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woju nauki czy sztuki, poniewaz w religijnej wizji $wiata jest miejsce na nieprze-
widywalnos¢, ktorej potrzebuje kazdy proces tworczy, takze naukowy. Niemal jak
Franciszek Bacon, a w Rosji Wlodzimierz Sotowjow, Rozanow jest przekonany, iz
Lhistorie tworza ludzie gleboko religijni™™, a epoki, w ktorych stabnie religia, to
jednoczesénie okresy uwiadu tworczosci naukowej i filozoficznej. W koncu tez reli-
gia jest ostatecznym celem wszystkich ludzkich queﬁlﬁ, gdyz jej przedmiotem nie
jest to, co historyczne, lecz cala przesztosc i przysztos¢ ludzkosci.

Nie zaszli§my bynajmniej w jaki$ $lepy zaulek w naszej probie refleksji nad
Rozanowowskim ontologizmem. Istnieje bowiem teza, ktora tu podzielamy, ze
koncepcje Boga oraz stosunku Boga do $wiata uznawane przez danego filozofa
wplywaja na jego teori¢ bytu.

Rozanowowska koncepcja religii i Boga

Jaka jest zatem koncepcja Boga w traktacie O ponimanii? Z pewnoscig jest to Bog,
ktory nie stanowi rezultatu ludzkiej kreacji ani nieznanej jeszcze Rozanowi psycho-
analitycznie pojetej projekcji roznych ludzkich potrzeb czy lekoéw, gdyz mysliciel
twierdzi wyraznie, ze wiara w Boga i religia jako zespot wyobrazen nie sg ksztat-
towane przez ludzki rozum, lecz przejawiaja si¢ w nim u ludzi o wysokim poziomie
rozwoju duchowego, jako takie czy inne Objawienie. Rowniez uczucie religijne nie
jest wytworem czlowieka czy spoleczenstwa®’, lecz jest dane cztowiekowi a priori,
jest wrecz formg ludzkiego ducha. Istnieje ono wpierw potencjalnie, jest tylko moz-
liwo$cig dgzenia do Boga (zwanego w traktacie Tworcg), a gdy jest realizowane
(aktualizowane) — staje si¢ dazeniem do peinej Prawdy religijnej. Jest faktem, ze
uczucie religijne moze by¢ zaktualizowane za sprawg réznych czynnikow zewngtrz-
nych, to znaczy dzigki impulsowi ptyngcemu z ich strony. Jednak owe czynniki nie
sg jego przyczyng sprawcza, jak sadzi si¢ w psychoanalitycznej koncepcji religii.
Jedyng i pierwszg przyczyna zaistnienia uczucia religijnego w stanie potencjalnym
jest sam Tworca. Osobowo$¢ ludzka jest dos¢ autonomiczna wobec oddziatywan
spoteczno-przyrodniczych, mozna tu zatem méwic tylko o determinizmie boskim.
Jest ona tak silnie autonomiczna, ze w ludzkiej duszy zawarte sg tez cele historii
nietozsame z celem religijnym®®.

Prawdziwa religia jest pojeta w O ponimanii, wprawdzie implicite, jako chrze-
Scijanstwo w ogole, gdyz to wlasnie chrzescijanska doktryna naucza o tym, o czym
pisze Rozanow: o naruszonym i nastepnie odbudowywanym stosunku cztowieka do
Tworcy (stworzyciela zard6wno przyrody, jak i cztowieka)®’. Ow Bog-Tworca jako
przedmiot czci jest poczatkiem i ostatecznym celem procesu kosmicznego i histo-

5 W. W. Rozanow, O ponimanii... wyd. cyt. s. 427.
18 Tamze, s. 495.

7', W. Skorodumow, wyd. cyt.

18 Tamze.

1 W. W. Rozanow O ponimanii... wyd. cyt. s. 440.
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rycznego. Tworca dany jest w Objawieniu, istnieje obiektywnie, rownie obiektyw-
nie istnieje jego dzieto, jak uczy Objawienie, czyli Kosmos i $wiat ludzki, w ktore
wstepuje cztowiek, pojety jako duch postugujacy si¢ ciatem, i zaczyna poznawac
jako co$ zewngtrznego w stosunku do niego. Jednakowoz to ogélnie pojgte chrze-
Scijanstwo (jeszcze bez konfesyjnej leksyki), uchwytywane rozumem i opisywane,
bliskie jest — jak zauwazajg badacze — deizmowi. Jest tu bowiem Bog rozumu filo-
zoficznego, Bog jako pierwsza przyczyna i ostateczny cel kosmosu, Bég jako po-
czatek i koniec ludzkiego procesu poznawczego. Wydaje sie On by¢ rzeczywiscie
Bogiem w rozumieniu Arystotelesowskim, nieingerujgcym w $wiat. Mozna uzasad-
ni¢ owo nasze okreslenie w ten sposob, ze Rozanow inspirowat si¢ podczas pisania
traktatu ttumaczong na jezyk rosyjski Metafizykq Arystotelesa (wydang w 1888
roku, co zostalo niezauwazone przez akademickich ﬁlozof(')w2) i ze pisal w liscie do
znajomych, iz jego nauczycielem byl Arystoteles, a nie Hegel 0

Chociaz jednoczesnie jest tu Bog, z ktorym mozna wchodzi¢ w osobowa rela-
cj¢ w aktach wiary, odnajdywa¢ w tej wigzi pokoj i rado$¢?. To widoczne u Roza-
nowa pomieszanie porzadku naturalnego poznania Boga z poznaniem religijnym
sprawito wlasnie, jak mozna sadzi¢, ze oskarzano go (i nadal si¢ oskarza) o eklek-
tyzm laczacy swobodnie deizm z teizmem, panteizm z teizmem®. Owo laczenie
deizmu, bedacego efektem naturalnego poznania, z teizmem daje si¢ jednak uspra-
wiedliwi¢, gdyz jest to typowa strategia rosyjskiej filozofii religijnej, niezrozumiata
jednak dla przedstawicieli filozofii uprawianej przez autonomiczny rozum. Ta stra-
tegia polegata na probie stworzenia jednosci poznania zmystowego, racjonalnego
i intuicyjnego, gdzie intuicja religijna uzupetniata dwie naturalne drogi poznania
i dodawata tre$ci wlasciwe juz teizmowi. Ta jedno$¢ nazywana byla zazwyczaj
,,poznaniem integralnym” badz po sotowjowsku — teozofia.

Trudniejsza do wyjasnienia jest natomiast sytuacja tgczenia panteizmu z te-
izmem, ktora rzeczywiscie zdarzyla si¢ Rozanowowi, kiedy analizowal ontologicz-
ne formy Kosmosu, to znaczy jego pierwsza forme, jaka jest istnienie (suszcze-
stwowanije), i kiedy szukat odpowiedzi na pytanie: czy istnieje istnienie niezalezne
od bytu rzeczy i przejawiajace si¢ w ich bycie? Potwierdzajac w formie nieuchron-
nej konkluzji wylaniajacej si¢ z rozwazan nad przyczynami zjawisk i proceséw
przyrody istnienie pierwszej przyczyny, Jedynego lIstnienia, Rosjanin stwierdzit
ostatecznie, mimo kilku typowo teologicznych zastrzezen co do mozliwo$ci wypo-
wiadania si¢ o Tworcy, Ze ,,pierwotna samoistniejgca przyczyna wszystkiego wyod-
rebnita kiedy$ z siebie istnienie, a wraz z tym pozbawila si¢ tej strony bytu, bez
ktorej niemozliwa jest dalsza jedno$¢ 1 obecno$é¢ innych jego stron (istoty, atrybu-
tow 1 innych)”24. To znaczy przestata istnie¢ autonomicznie i ,,dajac zycie wszyst-

2\, K. Piszun, S. W. Piszun, wyd. cyt. s. 36.

2L W, W. Rozanow O ponimanii... wyd. cyt. s. 495.

225 W. Skorodumow, wyd. cyt.

2 Taki whasnie kontekst dla rozanowowskiego rozumienia wskazal po raz pierwszy
M. Losski: Historia filozofii rosyjskiej H. Paprocki (tt.) Kety 2000 s. 383.

2 W, W. Rozanow O ponimanii... wyd. cyt. s. 136.
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kiemu — weszta we wszystko™®. Jest to oczywisty panteizm przypominajacy, tym
razem, stanowisko Heglowskie, w ktorym Duch wciela si¢ wpierw w przyrode,
a nastepnie w §wiat ludzki.

Poglady etyczne 1 polityczne Rozanowa

Wobec zasygnalizowanej juz problematyczno$ci w rozumieniu ontologizmu Roza-
nowa i kolejnych niejasnosci dotyczacych sposobu istnienia Absolutu: czy wciela
si¢ w $wiat, CZy istnieje wobec niego transcendentnie, dobrze byloby rozwazyc
takze jego stanowisko dotyczace etyki. Etyka ma przeciez $cisty zwigzek z metafi-
zyka/ontologia, a nastepnie z politykg (nawet jesli metafizyka jest niecobecna w ja-
kim$ systemie myslenia, to owa nieobecno$¢ takze wiele ,,mowi”); rozstrzygniecia
etyczne, tatwiejsze do odczytania niz ontologiczne, mogg duzo powiedzie¢ o sa-
mym ontologizmie sformutowanym przez autora traktatu. Ot6z w jego rozwaza-
niach etycznych zawartych w czeéci drugiej, w rozdziatach dotyczacych $wiata
ludzkiego i jego form, zwlaszcza w rozdziale siedemnastym, na temat dobra i zla,
widoczna jest krytyka zarowno utylitaryzmu, jak i kantyzmu, czyli koncepcji no-
wozytnych formutowanych w ramach paradygmatu mys$lenia odpodmiotowego, to
znaczy konstruktywistycznego (tworczego, a nie kontemplujacego to, co si¢ prze-
jawia). W przypadku utylitaryzmu, jak interpretuje to zagadnienie W. S. Skorodu-
mow, Rozanow nie zgadzat si¢ z jego naczelnym nakazem, aby dobro i szczg¢scie
wigkszos$ci byto budowane na cierpieniu mniejszosci czy tylko na cierpieniu jedno-
stek®®, oraz teza, Ze zmienny ideat szczescia nie jest bynajmniej uniwersalng ludzka
powinnosciag. Mysliciel byl raczej przekonany, ze wartosci moralne sg transcen-
dentne i obiektywne, wpojone w ducha ludzkiego (umyst teoretyczny, kontempla-
cyjny) przez samego Tworce?’, ktore nastgpnie mozna rozpoznawaé w akcie we-
whetrznego poznania przypominajacego Platofiska anamneze®. Najlepiej oddaje to
przekonanie stosunek Rozanowa do zla istniejagcego w $wiecie, bliski w swej formie,
jak mozna sadzi¢, doswiadczeniu mistykdéw. Otoz popehienie zta lub doznanie go
od innych okazuje si¢ koniecznym, niemal kosmicznym i niezaleznym od cztowieka
warunkiem jego radykalnego powrotu na drogg wiodacg ku Dobru i Prawdzie.
Rownie niechetny stosunek przejawial nasz mysliciel do innej nowozytnej
wykladni etyki, sformutowanej przez Kanta i naznaczonej nakazem obowigzku,
powinnosci. Skorodumow analizujagcy Rozanowowski stosunek do nowozytnych
etyk stwierdza, ze wyraznie widoczna jest nieche¢ rosyjskiego mysliciela do Kan-
towskiego prymatu zasady autonomicznego rozumu, czyli czystej, §lepej na kon-
kretne sytuacje zyciowe i stosunki miedzyludzkie powinnosci. W zyciu codziennym
czasami nalezy od ,,powinnosci”, obowigzku odej$¢. Wspotczesny badacz nazywa
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zbyt po$piesznie takie stanowisko autora O ponimanii ,,chrzescijanskim naturali-
zmem”, zapominajac, ze chrzescijanstwo nie sprowadza si¢ jedynie do nakazu
sprawiedliwosci, postuluje takze — a nawet czasem wyolbrzymia — mitosierdzie.
Prawdziwa etyka (podobnie jak prawdziwa religia) nie jest wytworem rozumu, lecz
jest, zdaniem Rozanowa, zakorzeniona w osobowej Transcendencji z dwdoch powo-
dow: czystos¢ moralna zezwala cztowiekowi na osobowy kontakt z Bogiem, a taska
Boga uzyskana przez cztowieka w tym kontakcie daje mu sit¢ do czynienia dobra.
Moralno$¢ jest zatem czg$cig procesu religijnego, jednym ze sposobow zblizenia si¢
do Boga-Osoby. Podsumowujac ten krotki przeglad problematyki etycznej, doko-
nany za Skorodumowem, mozna z przekonaniem stwierdzi¢, ze Absolut jest tu
pojmowany teistycznie, a nie panteistycznie.

WspomnieliSmy juz, ze w teorii panstwa, czyli w klasycznej ,,polityce”, takze
mozna rozpoznaé ten element ontologii sformutowanej przez autora O ponimanii,
jakim jest jego myslenie o Absolucie. Zycie gospodarcze i polityczne, w ujeciu
miodego filozofa, owszem, jest w wielu aspektach tworem ludzkiego ducha®. Nie
ma tu jednak nowozytnego konstruktywizmu, poniewaz w ksztalttowaniu zycia
gospodarczego ma réwniez udzial ludzka wola. A ta, jak uwaza rosyjski mysliciel,
jest bardziej zwigzana ze $wiatem zewnetrznym niz zmysty, nawet jesli rzecz doty-
czy zmystu moralnego czy religijnego. Forma zycia gospodarczo-politycznego,
jakim jest taki czy inny ustrdj panstwowy, jest takze nasycona obiektywng realno-
$cig. Jest to wlasciwie suma zewnetrznych warunkow umozliwiajgca istnienie in-
nych form ducha ludzkiego, réwniez religii i moralno$ci. Oczywiscie Rozanow mysli
takze o idealnym panstwie. Pojmuje je na wzor Arystotelesa czy Hegla jako forme
potencjalng, cho¢ realizowang nastgpnie w procesie historycznym w sposob natu-
ralny przez czlowieka. Jest nim panstwo rozumiane jako odlegla jeszcze w czasie
wspolnota chrzesécijansko-socjalistyczna. To taki typ panstwa, ktore w procesie
historycznym uwolnito si¢ od koniecznosci stosowania przymusu i przemocy wo-
bec swoich obywateli. Dotychczasowe historyczne panistwa opiekujace si¢ innymi
religiami (buddyzmem, islamem), spajane w jedno$¢ ich zasadami moralnymi, nie
sg bowiem jeszcze prawdziwymi formami Zzycia spo%ecznego‘w. Tylko panstwo
chrzescijanskie oparte na religii gloszacej prawde i wolno$¢ jest — w przekonaniu
Rozanowa — idealnym polis. Reasumujac: zagadnienia gospodarczo-polityczne
w traktacie miodego mysliciela maja u fundamentéow teistyczno-chrzescijanska
wizj¢ Swiata.

Zagadnienia stricte ontologiczne w traktacie O ponimanii

Ten krotki przeglad koncepcji etyki i polityki zawartych w pracy Rozanowa wska-
zuje zatem na Tworce pojetego teistycznie. Powracajgc do zarzutu eklektycznego
aczenia panteizmu z teizmem dostrzeganego w dziele mysliciela, nalezy stwierdzié,

25 W. Skorodumow, wyd. cyt.
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ze przyroda (Kosmos) nie jest jednak tutaj tozsama z Absolutem jak w klasycznym
panteizmie. Jest jego innobytem — jak u Hegla, ale w odr6znieniu od Heglowskiego
Ducha Rozanowowski Absolut nie jest tylko czystym pojeciem, lecz tez Osoba.
Jako taki wcielit si¢ w swoje dzieto, w mir bozyj, czyli w materialny $wiat przyro-
dy, obdarzajac go swym $wiattem. Podobnie jak duch ludzki (bgdacy wieczna
czastka Absolutu), on tez potrzebuje przyrody jako ciala, aby si¢ w niej przejawiaé
i nig kierowad, ale nie jest z nig tozsamy. Innym waznym motywem boskiego Uni-
zenija i Wcielenia w $wiat przyrody i ludzi, r6znym od dazenia do samowiedzy
w koncepcji Hegla, jest wspomniana juz utrata spojnosci ontycznej, ktéra dokonata
si¢ po obdarzeniu wszystkiego istnieniem w stworzonym przez Boga Kosmosie
i Swiecie ludzkim.

W Rozanowowskiej ontologii, oprocz zagadnienia statusu Absolutu, wystepuje
tez problematyka istnienia i bytu. Istnienie jest tu state i niezmienne, pozaczasowe
i pozaprzestrzenne (istnieja przeciez idee, mysli, niezajmujgce miejsca w przestrze-
ni). Jesli chodzi o sam byt, Rozanow rozrdznit cztery jego formy: niebyt, byt po-
tencjalny, byt przeksztalcajacy si¢ i byt realny. Niebyt nie jest bynajmniej tozsamy
z pustka czy brakiem bytu. To jedynie ,,istnienie mysli o niebycie”, gdyz sam niebyt
jest, jak u Parmenidesa, logicznie niemozliwy>. Byt potencjalny jest rownie rze-
czywisty w Kosmosie jak byt realny, chociaz jest skryty przed ludzkimi zmystami,
a takze przed rozumem™. Jest on wlasciwie synonimem Absolutu-Tworcy, a do-
ktadniej — jego form, czastek, przypominajacych, jak si¢ zdaje, Sotowjowowskie
suszczestwa, tworzace razem z Absolutem ontologiczng wszechjednos$¢. Jako taki
jest wieczny, ciggle je st, mimo zZe realne byty przemijajg, rozpadajg si¢, nawet
pojawia si¢ chwilowa pustka, do ktdrej zaraz co$ nowego si¢ dotgcza, jest wieczng
mozliwoscia czasowego przebywania rzeczy™. Jak zatem wida¢, mamy u Rozano-
wa kolejne okreslenie Absolutu: istnieje on w charakterze Mozliwo$ci, Potencji,
anie zaktualizowanego juz Bytu, jak to jest w arystotelizmie czy nawet w tomi-
zmie. Dokonujace si¢ tutaj przekroczenie greckiej ontologii i chrzeécijanskiej dok-
tryny teologicznej, opartej na filozofii hellenistycznej, przywraca Bogu zycie we-
wnetrzne i dramatyzm, uzasadnia jego nieustanng tworczos$¢ i ostatecznie jest po-
wrotem do Boga Biblii i Objawienia.

Byt potencjalny jest nadto tozsamy z istnieniem. Mysliciel wyodrebnit az pie¢
rodzajow potencjalnosci®®: 1. materialng i okreslona, przechodzaca w jeden okre-
slony typ istnienia; 2. materialng i nieokreslong, przechodzacg w nieokreslong wie-
lo$¢ przedmiotow, taczacy si¢ z nieokreslong wieloScig ich typow; 3. idealng i okre-
slong (w sytuacji, gdy z czego$ niematerialnego powstaje co$ materialnego i kon-
kretnego); 4. idealng i nieokreslong (nieposiadajaca niczego przedmiotowego, Umoz-
liwiajaca powstawanie niematerialnych rzeczy). I w koncu 5. potencjalno$¢ preide-
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alna, czyli typ istnienia niezwigzany z okreslonym czasem i przestrzenia, na przy-
ktad rozum z jego schematami poznawania. Jak przektada z oryginatu Rozanowow-
skg potencjalnos¢ M. Géralezyk, sg to:

[...] czgsci, z ktorych moze uksztaltowaé si¢ cato$¢; migdzy nimi, na skutek ukrytych
W nich sit i praw, zaczyna si¢ jakie§ wzajemne oddziatywanie, dzigki ktéremu same zaczy-
naja si¢ przeksztalca¢ — znikaja jako realne istoty i jednocze$nie przestaja by¢ czeSciami,
ana ich miejsce, kiedy tajemniczy proces oddziatywania si¢ zakonczy, pojawia si¢ nowa
catosé, ktorej nie bylo w potaczonych czesciach i ktorych catosé nie zawiera w sobie. Tylko
badajacy rozum, widzac, co zniklo w tym procesie i co si¢ z niego pojawilo, moze stwier-
dzié, ze to, co zniklo, jest tym samym, co si¢ pojawito — dlatego tez nic nie moze przestac
istnie¢ i nic nie moze powstac z niczego™.

Rozanow zdawal sobie sprawe, o czym napisal wyraznie nieco pozniej, bo
w 1901 roku w Mirie niejasnogo i nierieszennogo, ze tylko tyle mozna powiedzie¢
o potencjalnos$ci i to z punktu widzenia zewngtrznego obserwatora. Jesli natomiast
postawimy pytanie, czym sg owe czesci, siemja rastienja, od wewnatrz, wtedy nie-
uchronnie nasunie sie refleksja, iz subiektywna strona tych fenomenow jest niemoz-
liwa do wyjasnienia, obrazuje zycie jako wieczng i niewytlumaczalng tajemnice
zyjacych stworzen, dziet Twércy‘%.

O tym, ze Kosmos jest dzietlem i jednoczes$nie przejawem Tworcy, Swiadczy
chociazby, zdaniem Rozanowa, madro$¢ samej przyrody: wszystkie relacje i prawi-
dlowosci geometryczne istniaty duzo wezeéniej przed ich odkryciem przez ludzi®’.
A takie odkrycia sa mozliwe, jak uwaza mlody mysliciel, poniewaz rozum teore-
tyczny jest kosmiczny, to znaczy adekwatny do rozumnosci przyrody. O tej ade-
kwatno$ci zaswiadcza tez fakt, iz pierwsze zetkniecie si¢ rozumu ze $wiatem ze-
wnetrznym przynosi $wiadomos$é, ze istnieje € 0§, i jest to idea czystego istnienia
— idea, ktora najwczesniej ze wszystkich innych tresci pojawia sie¢ w ludzkim rozu-
mie. W podrozdziale szoéstym dotyczacym tej formy Kosmosu, jakg jest zmiana,
uwidocznia si¢ za§ Rozanowowskie niepokorne marzenie, aby moc studiowaé prze-
chodzenie istnienia potencjalnego w realne, poznawaé prawa tego przechodzenia
i warunki umozliwiajgce aktualizacje potencjalnosci.

Byt powstajacy, czyli niemal zarodkowy, embrionalny, jest ztaczeniem bytu
i niebytu (to znaczy pustki): jest tu co$, co juz sie pojawito, i cos, co jeszcze w petni
nie zaistnialo. Byt powstajacy plynnie przechodzi z niebytu (braku) w byt. Jesli
Arystoteles zajscie optymalnych okolicznos$ci czynit warunkiem przej$cia potencji
w byt, to Rozanow sadzil, ze nic nie moze powstrzymac czy zlikwidowaé procesu
przechodzenia z potencjalnosci w realno$¢, poniewaz w potencjalno$ci nie ma nic,
co mogloby ten proces powstrzymac. 1 jak pisat w podrozdziale dziewigtym roz-
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dziatu o istnieniu, nalezy bezwzglednie przyjac twierdzenie, iz ,,to wszystko, co ma
si¢ kiedy$ urzeczywistnié, istnieje juz teraz, a to, co zaktualizowane w terazniejszo-
Sci istniato juz wezesniej™*®, bo inaczej trzeba byloby uznaé bezprzyczynowe po-
wstawanie przedmiotow i zjawisk.

Byt realny to realizacja bytu potencjalnego. To byt takze zmienny, mozna jed-
nak uchwyci¢ w nim to, co ogolne. Form poznawania i odpowiednich dla nich
aspektow ogolnych bytu realnego jest niewiele. Rozum posiada siedem form po-
znania Kosmosu 1 istnieje siedem aspektéw ogolnych bytu (cho¢ Rozanow dopusz-
czal mozliwos¢, ze ktos inny moze odkry¢ jeszcze inne aspekty bytu i odpowiednie
dla nich formy poznawania). Jesli chodzi o $wiat ludzki, to jego oczywista domi-
nantg jest ludzki duch. Nie jest on tylko cechg ciata, gdyz to nie mogloby tworzyc¢,
czyli aktualizowa¢ nowych bytow. Jest samodzielny, wieczny, nie rozpadajacy si¢
po $mierci ciala, lecz istniejacy poza czasem i przestrzenig, posiada tez wiedzg
wieczng, otrzymang od Tworcy. Jest tworcza sila w $wiecie ludzkim analogicznie
do obecnej w Kosmosie i tworczej sity Absolutu-Twoércy. Ducha ludzkiego najta-
twiej poznaé po jego wytworach, oddzielajac w nich to, co pochodzi od fizycznej
przyrody. Tworczos¢ tego ducha, rozumiana jako wydobywanie i rozpoznawanie
tego, co potencjalne, jest takze nieskoniczonym procesem. Duch jest niesmiertelny,
wieczne s jego formy stosowane do §wiata ludzkiego: rozum, uczucia i wola. Roz-
ne rodzaje uczucia czy poczucia: religijnego, moralnego, pickna czy sprawiedliwo-
$ci wyznaczajg, istnienie catych dziedzin ludzkiej aktywnosci tworczej — religii,
moralno$ci, sztuki i prawa. Wszystko, co zachodzi 1 wydarza si¢ w $wiecie ludz-
kim, podlega okreslonym, rozumnym prawidtowosciom, ktére ludzie powinni roz-
poznawac¢ i uznawac.

Duch ludzki, jego tworcza sita, nie jest przy tym jednakowo u réznych ludzi
rozwiniety, precyzyjniej mowiac — ujawniony w ich sferze cielesnej. Potrzeba do
tego wewngetrznego skoncentrowania, czysto$ci moralnej, wrazliwosci na to, co na
zewnatrz, a jednocze$nie dystansu, czyli ogdlnie — jednostkowej harmonii. Ta ciele-
Sno-psychiczna réwnowaga umozliwia dopiero ujawnienie twodrczej mocy ducha,
7asobow jego potencjalnoécisg. Jak rzadkie jest to zjawisko, widaé szczegdlnie na
polu religii, kiedy wielcy duchem ludzie — prorocy glosza nowe idee, ktére nie sg
ich konstrukcja, lecz przejawem wieczno$ci.

Podsumowanie

Zatem, jak widzimy, czynienie ludzkiego ducha w jego niezmiennosci i nieskon-
czonej doskonatoéci czastka Absolutu — chocby wcielonego juz w przyrode, ale
Z nig nietozsamego, bo rozumnie nig kierujacego — sprawia, iz w koncepcji Roza-
nowa mamy do czynienia, jak zauwaza tez Tatiana W. Grebniczenko, z reli-
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gijnym ontologizmem®. Zostal on tutaj przedstawiony z powodu
ograniczenia objetosciowego tekstu tylko w formie zarysu czy wprowadzenia. Taki
ontologizm, nalezy doda¢, wyklucza odpodmiotowe, konstruktywistyczne podejscie
do rzeczywistosci zewngtrznej, jakie wystepuje chociazby w fenomenologii Husser-
la czy w nieostatecznie podwazonym transcendentalizmie Heideggera, za ktérym to
rozwigzaniem opowiada si¢ heideggerowsko ukierunkowany W. Bibichin. W pdz-
niejszej publicystyce i prozie Rozanow stwierdzi aforystycznie, zwlaszcza we wspo-
mnianym juz zbiorze artykutéw pt. W mirie niejasnogo i nierieszennogo, ze ,,cata
tajemnica bytu jest wlasciwie tajemnicg rodzacego si¢ bytu, to znaczy zagadka
plodzacej plei”*'. Wazniejsze stanie si¢ teraz pytanie, czym jest ple¢. Mysliciel
rozrézni w wiecznym istnieniu ludzkim forme meska i1 zenska, co sprawi, ze jego
religijny ontologizm zostanie zastgpiony panteistycznym
seksualizmem, w ktorym wiez czlowiecka z Absolutem urzeczywistnia si¢
nie w sferze umystu, lecz w sferze seksualnej. Rodzina porzadkujaca 6w seksualizm
stanie si¢ stopniem na drodze wiodacej do Boga 1 zarazem najwazniejszg kategorig
ontologiczng w mysleniu Rozanowa.

THE PROBLEM OF ONTOLOGISM
IN VASYL ROZANOV’S PHILOSOPHICAL TREATISE O PONIMANII

The legendary work of young Rozanov, largely considered incomprehensible, and thematically
about meaning, can, rather, be seen as a certain kind of ontologism. After its re-release in 1995,
those researchers who familiarized themselves with the text had been known to read the treatise
carefully. However, at present, there is no consensus, as to the nature of the ontologism contained
in it. Rather, there are radically different interpretations of the treatise and its organization and
these range from phenomenology of symbolic thought to the continuation of Aristotelian realism.
In the following paper, the author attempts, therefore, to read again the ontological concept of
Rozanov and to resolve this conflict of interpretation.
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