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AcNi1EsZKA WALECKA-RYNDUCH

KULTURA AFIRMATYWNA
W UJECIU HERBERTA MARCUSE

Koncepcje Herberta Marcusego w dalszym ciagu oddziatuja na nauki spo-
teczne, w tym politologie. Krytyka jednowymiarowego spoteczeristwa za-
chodniego, kultury masowej i ,fatszywej swiadomosci”, jak réwniez stwo-
rzenie autorskiej teorii represji przyczynity si¢ w latach 60. XX wieku do
budowy programu ruchu Nowej Lewicy®, ktéry bardzo szybko ogarnat
Europg¢ Zachodnia, Stany Zjednoczone, a takze cze$¢ krajéw azjatyckich.
Jednym z probleméw podjetych przez Marcusego (i Nowa Lewice) byto
istnienie tzw. kultury afirmatywnej, towarzyszacej kulturze masowej. Po-
wstanie terminu ,afirmatywnosci kultury” mozna przypisa¢ filozofom sku-
pionym wokdét Institut fiir Sozialforschung we Frankfurcie nad Menem.
Przedstawiciele Szkoty Frankfurckiej byli wnikliwymi obserwatorami za-
chodniej cywilizacji, demaskowali jej mity, schorzenia, falsze i iluzje. Ter-
minem kultura afirmatywna, w swoich rozprawach, postugiwali si¢ gtéw-
ni przedstawiciele frankfurtczykéw, przede wszystkim Max Horkheimer
i Theodor W. Adorno?, a zwlaszcza Marcuse, dla ktérego pojecie to stano-
wito wazny element jego teorii, bowiem — jak twierdzit — ,,pociaga za sobg
wypaczenie wszystkich wartosci kultury mieszczanskiej” i polega miedzy

! Nowa Lewica to ruch spoteczno-polityczny i ideologiczny powstaty wsréd czesci
mtodych intelektualistéw, gtownie studentéw w USA i krajach Europy Zachodniej. Ter-
min uzywany réwniez dla oznaczenia radykalnych ruchéw oraz ideologii lewicowych,
odrzucajacych doktryne tzw. ,Starej Lewicy” (opowiadajacej si¢ za komunizmem mar-
ksowskim), a takze dla okreslenia rozwoju i dziatalnosci grup tzw. lewicowego ekstremi-
zmu. Do gtdwnych przedstawicieli nalezeli Herbert Marcuse, Charles Wright Mills, Rudi
Dutschke, Daniel Cohn-Bendit, Hans Jurgen Krahl.

2 Przyktadowo: M. Horkheimer Kritische Theorie t. 11, Frankfurt am Main 1968, oraz
T. Adorno ,Zeitlose Mode, zum Jazz” (w:) Prismen Miinchen 1963.
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innymi na uznaniu za prawdziwe wartosci pozornych 3. Wedtug Marcuse-
go, wszystkie wartosci kultury mieszczaniskiej sa wartosciami afirmatywny-
mi i jako takie muszg zosta¢ potgpione. Kultura afirmatywna, podobnie jak
kultura masowa, zwraca uwage na oderwanie $wiata wartosci od rzeczy-
wistosci. Proces ten zauwazali takze pozostali frankfurtczycy, wskazujac,
przyktadowo, na gleboka ,fetyszyzacje” rodziny*, prowadzaca do niewtas-
ciwego okreslenia jej funkgji oraz istoty>.

Kultura afirmatywna — w ujgciu Marcusego i Szkoty Frankfurckiej —
traktowana jest funkcjonalnie jako stuzaca podtrzymaniu lub przejmowa-
niu wladzy, a wartosci, w tym moralne (na przyktad szczescie), s pozor-
ne, maja podporzadkowywac i kontrolowaé jednostki, nie dopuszczajac
przy tym do powstania nowego spotecznego tadu.

Wehtonigcie starych wartosci przez nowy system nie reformuje go,
nie gwarantuje przejscia ,od zniewolenia jednostki do petnej wolnosci.
Wtedy nowy tad réznitby si¢ od starego przypadkowoscia, a nie substan-
cjonalnie, tzn. forma, nie za$ trescia i forma jednoczesnie™®.

Bez watpienia w wywodach tych mozna rozpoznaé charakterystycz-
ng dla frankfurtczykéw dialektyke negatywna. Wizja nowego spoteczen-
stwa u Marcusego, podobnie jak nowego czlowieka, nowej antropologii,
segzystencji uspokojonej” opierata si¢ na zmodyfikowanej Heglowskiej
zasadzie sprzecznosci. Dla autora Czlowieka jednowymiarowego podstawa
krytyki rzeczywistosci (represywnej) stala si¢ teza Hegla, iz ,mysl w swej
istocie jest negacja tego, co jest nam bezposrednio dane”, lecz Hegel
uznawal tozsamos¢ bytu ze swym pojeciem, za§ Marcuse (jak si¢ zdaje),

3 H. Marcuse ,,Uber den affirmativen Charakter der Kultur” Zeitschrift fiir Sozial-
Jforschung Paris nr VI(1937) s. 81. (thumaczenie Wojciech Rynduch-Walecki, Agnieszka
Walecka-Rynduch).

4 Zob. T.W. Adorno Dialektyka negatywna K. Krzemieniowa (t1.) S. Krzemienia-Ojaka
(wsp.) Warszawa 1986.

5 M. Horkheimer Zmierzch. Notatki = Niemiec 1931-1934 H. Walentowicz (tt.) War-
szawa 2002 s. 23.

¢J. Borgosz ,Eksplozja krytycznej teorii Szkoty Frankfurckiej” Czlowiek i waiatopo—
glad nr 6 (1972) 5. 72.

7 Cyt. za: J. Borgosz ,,Homo novus Herberta Marcusego jak wyraz kryzysu osobo-
wosci konsumpcyjnej” Studia Filozoficzne 1973 nr 5 s. 102. W Encyklopedii nauk filozo-
ficznych Hegel pisat, ,,Ujmowa¢ myslowo empiryczny $wiat znaczy raczej z istoty rzeczy
przeobraza¢ jego empiryczna forme i przemienia¢ ja w cos ogolnego. Myslenie dziata
zarazem na Owa postawe w sposob negatywny. Postrzegany material, gdy jest okreslony
przez 0gdlnos¢, nie pozostaje juz w swojej pierwotnej empirycznej postaci. Wewnetrzna
zawartos¢ tego, co postrzegane, zostaje wydobyta nie inaczej jak poprzez odrzucenie
i negacje zewnetrznej tuski”. G.W.F. Hegel Encyklopedia nauk filozoficznych Swiatostaw
F. Nowicki (tt.) Warszawa 1990 s. 109.
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podazajac za Adorno, tozsamosci tej nie akceptowat. Migdzy innymi dla-
tego, méwiac o wizji ,nowego (wolnego) spoteczeristwa’, nie definiowat
go w sensie pozytywnym, lecz negatywnym, czyli miedzy innymi wska-
zywal, czym ono nie bedzie®.

Marcuse, krytykujac i negujac kulture afirmatywna, postulowal jej
zniesienie i zastapienie blizej nieokreslona, abstrakcyjnie rozumiang
nowg demokracja (i kultura), ktérej naczelng wartoscig bytaby wolnos¢
jednostki oraz utopijnie pojety socjalizm egalitarny. Czesto stawiat znak
réwnosci miedzy pojeciami kultury ,burzuazyjnej” i kultury afirmatyw-
nej, jednak w zadnym ze swoich dziet nie dat petnej wyktadni obu pojec®.
Migdzy innymi ten fakt sprawia, ze niekiedy okreslany jest jako najrady-
kalniejszy przedstawiciel Szkoly Frankfurckiej. Gdy inni: Horkheimer,
Adorno, Lowenthal twierdzili, ze demokracja (wraz z jej wszystkimi nie-
doskonatosciami) jest lepsza od dyktatury, Marcuse zanegowat wszel-
kie przejawy demokracji (cho¢ nie oznacza to naturalnie, ze tym samym
popart systemy niedemokratyczne). Jego intencjg byta catkowita negacja
kultury afirmatywnej (podtrzymujacej istniejacy stan rzeczy, manipulujac
ludzmi) '° i stworzenie jakosciowo odrebnej formy demokracji opartej na
zasadzie pelnej wolnosci jednostki ™.

Jednostka — stwierdzal jednoznacznie — ktéra upatruje swéj najwyzszy cel
(szczgseie), chee osiggnaé go za pomocy materialnych rzeczy, staje si¢ nie-
wolnikiem ludzi i przedmiotéw: im oddaje swoja wolnos¢. [I dalej:] kultura
afirmatywna wraz z jej ideg czystego czlowieczeristwa przejeta historyczny
postulat powszechnego wyzwolenia jednostki '

Krytykujac demokracje, Marcuse wychodzit z zatozenia, iz ,wszystkie
ludzkie formy rzadéw maja mie¢ tylko jeden cel, by kazdy nie powstrzy-
mywany przez nikogo mégl wykorzysta¢ swe sily i czerpac jeszcze pigk-

8 Marcuse, rozwazajac wspotczesne mu stosunki spoteczne, chetnie przywotuje He-
gla, twierdzac za nim, ze ,,Swiat nie jest taki, jaki si¢ jawi, lecz taki jak go pojmuje filo-
zofia. Metoda dialektyczna — pisat — ,,dostosowuje si¢ do struktury przedmiotu, ktérym
zajmuje sig filozofia i prébuje odtworzy¢ jego prawdziwy ruch. (...) Dowodzi ona, ze
przedmiot, ktérym sie zajmuje, istnieje w stanie ,,negatywnosci” i ze przedmiot wskutek
nacisku swego istnienia porzuca ten stan w procesie odzyskiwania prawdy”. H. Marcuse
Rozum i rewolucja. Hegel a powstanie teorii spofecznej D. Petsch (tt.) Warszawa 1966
s. 97.

° Nalezy zaznaczy¢, ze Marcuse czgsto nie definiowal expresis verbis pojeé, ktérymi
si¢ postugiwat.

10 Ch. Fuchs Herbert Marcuse interkulturell gelesen Bautz 2005 s. 73 (ttumaczenie Wo-
jciech Rynduch-Walecki, Agnieszka Walecka-Rynduch).

1 ]. Borgosz Eksplozja. .. wyd. cyt.s. 71.
12 H. Marcuse ,Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 55, 64.
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niejsza i wolng przyjemnos¢ zycia”. Najwazniejsza dla cztowieka jest
samorealizacja w spoteczenstwie, ale takim, w ktérym kazdy moze si¢
spetni¢. Tymczasem czlowiek uzaleznia swojg egzystencje od celu, kté-
ry niejako lezy poza nim. Ten cel sam w sobie zniewala cztowieka, pro-
wadzi do powstania anarchii; czlowiek nie jest w stanie rozréznié¢ tego,
czego chee od tego, czego chce od niego kultura, stajac si¢ tym samym
bezmyslnym konsumentem, czy tez producentem, ktéry nie uswiadamia
sobie wiasnych potrzeb. W istniejacym uniwersum sztucznych potrzeb
i satysfakcji zwigzanych z ich zaspokajaniem jednostka ma ztudne po-
czucie wolnosci i szczg$cia, w istocie za$ jest zreifikowana, a swiadomogé
wyobcowania nie dociera do niej migdzy innymi w wyniku oddziatywa-
nia kultury afirmatywnej. Ponadto, ujednolicenie ludzkich potrzeb i swia-
domosci nie pocigga za soba — na co wyraznie zwrécit uwage Marcuse
w Czlowieku jednowymiarowym — zniesienia réznic klasowych, lecz stuzy
jedynie utrzymaniu stabilnosci pafistwowa.

Kultura afirmatywna opiera si¢ wigc na zalozeniu, ze istnieja wyrazne
sprzecznosci migdzy pozbawiong szczgscia ,przemijalnoscia zlego istnie-
nia i potrzeba szczescia, ktéra takie istnienie czyni znosnym. W ramach
tego istnienia, wyzwolenie moze by¢ tylko pozorne”'*. Kulture afirma-
tywna charakteryzuje owa pozornosé, jesli bowiem nie mozna zblizy¢ sie
do ideatu, cztowiek musi zadowoli¢ si¢ tym, co jest mu dane. Afirma-
tywno$¢ daje poczucie spelnienia, zakrywajac zarazem prawde, ze moze
istnie¢ lepszy porzadek egzystencji. ,Szczescie w kulturze afirmatyw-
nej to — wedlug Marcusego — $rodek przyporzadkowania i rozdziatu”®.
Czlowiekowi moze wydawac sie, ze jest szczgsliwy, ale w gruncie rzeczy
szczesliwym nie jest; poczucie wlasnego szczgscia i spelnienia jest rzecza
ztudng. Marcuse takie zjawisko nazywa cudem kultury afirmatywne;j .
Pozostawiona sama sobie jednostka uczy si¢ znosi¢ i kocha¢ swoja wiasng
izolacj¢. Jak twierdzi filozof ,faktyczna samotnos¢ staje si¢ samotnoscia
metafizyczng i jako taka otrzymuje chrzest duchowosci i wewnetrzne;j
pelni przy zewnetrznej biedzie”".

Opisane przez Marcusego w 1937 roku problemy zniewolenia jed-
nostki, tak przez kulture jak i przez system spoteczny, znalazty swoja kon-
tynuacje w pézniejszych pracach: Erosie i cywilizacji (1955), Czlowicku

13 Tamze, s. 65.
4 Tamze, s. 70.
15 Tamze, s. 81.
16 Tamze, s. 83.

7 Tamze.
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Jednowymiarowym, a takze w Badaniach nad ideologiq rozwinigtego spofe-
czeristwa przemystowego (1964). Réwniez i w nich Marcuse poswiecit sporo
miejsca zagadnieniu afirmatywnoéci, jednak juz nie tak szczegétowo, jak
w artykule z 1937 roku *.

Nalezy jeszcze wyjasni¢, ze Marcuse przez pojecie kultury rozumiat
$wiat duchowy, stanowiacy wzglednie spdjng spoteczng catosé, ktéra czy-
ni z kultury , fatszywy kolektyw i fatszywe dobro wspélne”. Ma to natu-
ralnie swoje dalsze konsekwencje. W opinii Marcusego filozofia jako taka
powinna zajmowac si¢ zagadnieniem szczescia i walczy¢ o jego zrealizo-
wanie w historii. Taki mechanizm widzial mi¢dzy innymi w, gtoszone;j
przez Adorno, koncepcji ,,oéwieceniowej” metody uprawiania filozofii.
Ale istnieje w $wiecie tzw. filozofia falszywa, ktéra ,moze obiecywaé nam
pozornie wieczne szczescie, pokazujac pickne chimery, prowadzac nas
tam kosztem naszego zycia’®. W kregu tej filozofii miesci si¢ naturalnie
kultura afirmatywna. Ale i tu Marcuse usituje przezwyciezy¢ swa pesymi-
styczng wizje, twierdzac, ze istnieje rowniez prawdziwa filozofia — ,inna
i madrzejsza od fatszywej. Obiecuje ona szczgscie tymczasowe — sieje
rézne kwiaty na naszej Sciezce i uczy je zbierad”?.

Takie pojmowanie kultury widoczne jest - zdaniem Marcusego -
w czesto uzywanych zwrotach takich, jak ,kultura narodowa”, ,kultura
germariska”, kultura romanska” itd. Nastawiaja one §wiat ducha przeciw-
ko $wiatu materialnemu, przeciwstawiajac kulture (jako krolestwo praw-
dziwych wartosci, celéw samych w sobie) spotecznemu §wiatu utylitarno-
§ci i materialno$ci. Wprowadza to wyrazny rozdzwigk mig¢dzy cywilizacja
a kultura, oddzielajac cywilizacje od proceséw spotecznych miedzy inny-
mi na poziomie $wiata warto$ci. Takie ujecie tematu, jak uwaza Marcuje,
wyrosto na gruncie pewnej historycznej postaci kultury — kultury afir-
matywnej, przynaleznej ,epoce burzuazyjnej rajskosci, ktéra w jej whas-
nym rozwoju doprowadzita do oddalenia §wiata duchowosci (jako samo-
dzielnego krélestwa wartosci) od cywilizacji i umiescita go ponad nig .

Jak wskazuje Antoni Malinowski, jeden z badaczy doktryny Marcusego,

18 Nalezy zaznaczy¢, ze whasnie w latach 60. ubieglego wieku pojecie jednowymia-
rowosci i masowosci kultury. poddawane byto glebokiej analizie. Wystarczy wspomnie¢
na przykiad Samotny thum D. Riesmana (przekiad Jan Strzelecki), E. Fromma Utiecz-
k¢ od wolnosci (przektad Olga i Andrzej Ziemiriscy ) lub tez Miec czy byc (przekiad Jan
Kartowski).

19 H. Marcuse ,Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 60.

20 Tamze, s. 64.

2 Tamze.

2 Tamze.
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»kultura przestaje by¢ sprawa jedynie waskiej elity, a staje si¢ udziatem
szerokich mas. Ten proces przemian kultury taczy Marcuse z prawami
obrotu towarowego — kultura staje si¢ towarem i podlega prawom ryn-
ku”®, podlega fetyszyzacji, utowarowieniu. Definiuje ja jako forme histo-
ryczng, ,w ktérej przechowywane byty potrzeby cztowieka, wykraczajace
poza materialng reprodukej¢ jego bytu”?. I jak kazda forma spoteczne;j
rzeczywistosci takze ma racje bytu. ,Uwolnita wprawdzie zewnetrzne
stosunki od odpowiedzialnosci za przemiane cztowieka, ale w ten spo-
s6b ustabilizowata ich niesprawiedliwos¢, jednoczesnie przedstawiajac
im obraz lepszej organizacji”®. Kultura nie jest czynnikiem dazacym do
zmiany istniejacego systemu paristwowego. Powinna ona uszlachetnia¢
to, co istnieje, a nie dazy¢ do wprowadzenia nowego stanu ?. Takie po-
dejscie Marcusego wynikato z jego pogladéw na miejsce i funkcje duszy
ludzkiej. Ludzka dusza — pisal — ,ma dolny i gérny obszar — pomiedzy
biegunami — zmystowosci i rozumu rozgrywa si¢ historia duszy ludz-
kiej”¥. To wihasnie owe ,dolne cze¢sci duszy” zawieraja w sobie ten ,zly”,
zmystowy poped, ktéry zmusza cztowieka do konsumpcjonizmu, dopro-
wadzajac do tego, ze nie pozada on niczego innego, poza samg checig
posiadania ?. Kultura afirmatywna wchioneta wszystko, co dobre, a to, co
bylo zle, uszlachetnita, tworzac tzw. dobro pozorne #’.

Kulturowa izolacja jednostek (zamknigtych w samorealizujacych sig
osobowosciach) odpowiada liberalnej metodzie dyscyplinowania, ktéra
nie ,wtraca’ si¢ w prywatng sfere zycia. Pozwala ona istnie¢ jednostce
jako osobie tylko wtedy, gdy nie zakiéca ona procesu pracy. Proces ten
ulega jednak zmianie w sytuacji, gdy wtadza zada od jednostek totalnego
podporzadkowania rezimowi. Wéwczas mieszczaristwo (w terminologii
Marcusego - burzuazja) zaczyna popadaé w konflikt ze swoja wiasng kul-
turg i rozpoczyna si¢ proces samouniewaznienia kultury afirmatywnej *.

Kwintesencja jego pogladéw w tej kwestii moga by¢ nastepujace sto-
wa: ,, To nie mysl jest zmienng zalezna od konkretnej rzeczywistosci, lecz
rzeczywisto$¢ musi si¢ sta¢ adekwatna do pierwowzoru danego przez

% A. Malinowski Szkola Frankfurcka a marksizm Warszawa 1979 s. 169.
2* H. Marcuse ,Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 81.

% Tamze.

% A. Malinowski Szkota Frankfurcka... wyd. cyt.s. 170.

27 H. Marcuse , Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 56.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 83.

30 Tamze, s. 85.
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mys1”3'. Marcuse pojmowat kulture afirmatywng jako réwnowazng z si-
tami ekonomicznymi, ktére nie pozwalaja dojs¢ do glosu naturalnym dla
cztowieka dazeniom do wlasnego szczescia. Wolna konkurencja — twier-
dzit — ustawita jednostki naprzeciw siebie jako sprzedawcéw i nabywcow
sity roboczej*?. Postulowal, ze nalezy jak najszybciej zniszczy¢ te go-
spodarcze zaleznosci, bowiem wspieraja one wtadzg represyjna®. Z te-
go wzgledu uprawomocniona wydaje si¢ by¢ opinia, iz tak ostra krytyka
afirmaciji, jaka przeprowadzit Marcuse, stanowi nawotywanie do obalenia
kapitalistycznego panstwa**. Cho¢ z drugiej strony wniosek ten jest zbyt
$miaty, poniewaz zamierzeniem filozofa nie byto dziatanie destrukcyjne
wobec paristwa, a raczej — poprzez stworzenie pewnej utopii - zwrécenie
uwagi na ,dusze spoteczenstwa”, czyli mtodych, wrazliwych, wyksztatco-
nych ludzi, ktérzy tworzg paristwo w panstwie, zamknigta grupe, z reguty
o akademickim statusie*. Nowa kultura, bedaca wynikiem rewolucyj-
nego przejicia ze spoteczeristwa jednowymiarowego do wolnego $wiata
wielowymiarowego, nie moze zawiera¢ zadnych elementéw kultury afir-
matywnej, nawet tych, ktére pozornie wydaja si¢ by¢ dobre.
Najwazniejszym i jednoczesnie najbardziej niebezpiecznym obszarem
kultury afirmatywnej jest sztuka. Zdaniem Marcusego do tej roli kwali-
fikuje ja to, ze pigkno sztuki jest tatwe do pogodzenia z rzeczywistoscia.
W sztuce mozna zamanifestowac szczescie. Afirmatywna kultura uwiecz-
nia wigc w swoim ksztalcie szczescie, ktére nie moze by¢ realizowane
w danej sytuacji. Dochodzi wobec tego do jawnej dysharmonii; z jedne;j
strony w spoteczeristwie jest gloszony postulat szczgécia, z drugiej stro-
ny jego cztonkowie zanurzeni sa w ,realnej” egzystencji. W afirmatywnej
kulturze sztuka nie przedstawia idealnej rzeczywistosci, lecz prezentuje

ja jako piekna rzeczywistos¢. W picknie dzieta sztuki dochodzi do gto-

St H. Johnson Herbert Marcuse, Philosophische Grundlagen seiner Gesellschaftskritik
Bonn 1971 s. 145 (ttumaczenie Wojciech Rynduch-Walecki).

32 H. Marcuse ,Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 59.

3 Termin ,represja’ byt charakterystycznym i kluczowym pojecie w mysli Marcusego.
To ,oznaczenie §wiadomych i nieSwiadomych, wewngtrznych i zewnetrznych proceséw
opanowywania, zniewalania i (s)tlumienia. (...) Represja zostaje narzucona przez sama
rzadzacg grupe: wszyscy jej cztonkowie musza przestrzegaé tabu, jesli chea pozostaé przy
wiadzy. Represja przenika obecnie zycie samych uciskanych” H. Marcuse Eros i cywiliza-

¢ja H. Jankowska, A. Pawelski (t1.) Warszawa 1998 s. 25, 77-78.

34 J. Waserman Krytyczna teoria spofeczerstwa Herberta Marcusego Warszawa 1979
S. 68.

3 F. Ryszka ,Herbert Marcuse -powrét do utopii” Odra nr 7-8(1968) s. 5.
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su tesknota za przezyciem chwili szczescia®. I tu pojawia si¢ kolejny
paradoks kultury afirmatywnej: wedlug Marcusego zostaly zachowane
w niej potrzeby ludzkie. Dazenie do szczgécia zostalo uwarunkowane
tylko i wylacznie formami bytu materialnego i ma charakter pozorny (bo
tylko taki mie¢ moze). Afirmatywna kultura stuzy w ten sposéb umoc-
nieniu stosunkéw politycznych i gospodarczych. Dazenie do szczgscia
jest dazeniem materialnym, a nie idealnym. Co ciekawe, dzigki takiemu
przedstawieniu rzeczywistosci owo trudne do okreslenia szczescie stato
si¢ elementem podporzadkowania jednostki i jej zniewolenia. Egzystujac
w kulturze afirmatywnej ludzie przestali naleze¢ sami do siebie, a to zni-
welowato jakiekolwiek szanse na pelne wyzwolenie. Istniejacy spoteczny
porzadek rzeczy jest postrzegany jako cos naturalnego, owa naturalnosé
spowodowata zas, ze nikt nie mysli juz o rewolcie i wyzwoleniu od falszy-
wej totalnosci i manipulacji. Istniejace zto postrzegane jest jako naturalne
i oczywiste, a zewngtrzny terror jako pokéj .
Marcuse konstatuje, ze w epoce burzuazyjnej

relacje migdzy zasada koniecznosci a picknem, praca a przyjemnoscig prze-
chodzg decydujace przemiany. Zanika poglad, Ze zajmowanie si¢ wartoscia-
mi najwyzszymi jest wlasciwe tylko pewnym warstwom spolecznym, w je-
go miejsce pojawia si¢ teza o powszechnie i powszechnym obowiazywaniu
kultury 8.

Najwyrazniej wlasnie to zatozenie legto u podstaw rozprawy napisanej
w latach 30. ubieglego wieku, ktéra swojg inscenizacj¢ odnalazta w re-
wolcie Ruchu Protestu w latach 60. dwudziestego stulecia.

Marcuse poszukiwal mozliwosci unicestwienia kultury afirmatywne;j.
Oczywiscie z punktu widzenia ludzkosci jest to niemozliwe, a wrecz uto-
pijne ,kultura afirmatywna zostata juz zinternalizowania w ,cudownym
mysleniu”, préba jej uchylenia musi wyglada¢ na prébe uchylenia calej
kultury. (...) Twierdzenie, ze kultura jest zbyteczna — to no$ny element”’.
Jednak jak dowodzit w swych pézniejszych rozprawach, postulat znisz-
czenia kultury afirmatywnej i stworzenia egzystencji uspokojonej jest
mozliwy do zrealizowania.

Agnieszka Walecka-Rynduch — email: awalecka@poczta.onet.pl

36 A. Malinowski Szkofa Frankfurcka... wyd. cyt.s. 173.
37 Ch. Fuchs Herbert Marcuse. .. wyd. cyt.s. 77.

38 H. Marcuse ,,Uber den affirmativen...” wyd. cyt. s. 59.
3 Tamze, s. 90.



