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Z WIEZY BABEL NA OLIMP
O EACINSKICH WIERSZACH SCHELLINGA

Schelling utrzymywat, ze rozwigzanie dychotomii: filozofia — poezja jest moz-
liwe poprzez wskazanie na synteze¢ jezyka filozofii z jezykiem poezji, rozu-
mu ze zmystowoscia, refleksji z fantazja. Synteza tq miata by¢ nowa mitologia,
czyli filozoficzna ekspresja Niemcéw, ich literacka kultura, a wigc ekspresja
rozumu i emocji jako wyrazu historycznych sit. Filozof odstaniajacy w dziejach
koniecznosci i prawidlowosci, odkrywa absolut, przez co dziatanie czlowie-
ka w $wiecie (przyrody i historii) nabiera sensu, staje si¢ dzialaniem wolnym.
Cztowiek uzyskuje samowiedze swej wolnosci. W nowej mitologii spontanicz-
nos¢ i zmystowos¢ ida w parze z rozumem.

Lacinskie wiersze Schellinga zapowiadajg przejscie od alegorycznej inter-
pretacji mitu do realistycznej, czyli tworzenie nowej mitologii. Zawieraja one
zarys koncepcji, ktéra bedzie pézniej rozwijana miedzy innymi w Filozofii
sztuki.

Poezjowanie filozoféw tej miary co Kant, Fichte, Hegel, Schelling — kla-
sykéw spekulatywnego dyskursu, moze wydawacé si¢ czyms zaskakujacym,
jesli podzielamy schematy kontrastowania racjonalizmu z romantyczny-
mi programami zastgpienia filozofii przez sztuke czy religie, pojeciowe;j
abstrakeji przez wyobraznig, naoczno$¢ zmystowa, obrazowosé, itp.
Umiejetnos¢ opanowania sprawnosci w konstrukeji wiersza byta jed-
nym z warunkéw stawianych studentom wyzszych uczelni nie tylko nie-
mieckich. Opanowanie regut klasycznych poetyk, utozenie wiersza oko-
licznosciowego, poematu dydaktycznego, panegiryku, zrymowanie mowy
pogrzebowej, epitafium, wpiséw do pamigtnikéw przyjaciét i przyjacio-
tek, dedykacji na kartach prac i ksiazek, nie méwiac juz o sprawnosciach
budowy sonetu czy aforyzmu, byty powszechng praktyka akademicka.
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Czasem jednak te wyniesione z uczelni sprawnosci, odzywaé si¢ beda
iwlatach pelnej dojrzalosci. Opanowane reguly sztuki poezjowania
swiadczy¢ beda o btyskotliwosci autora, w przydawaniu klasycznym re-
gutom rysu jakoby spontanicznej improwizacji.

Posréd klasykéw filozofii, Wilhelm Joseph Schelling nie byt, w tym
wzgledzie, wyjatkiem. Natomiast jego myslenie o poezji, metapoetyka to-
warzyszaca budowanym przez niego systemom, jego filozofii sztuki, po-
szukiwaniom nowej mitologii, beda tym, co odrézni i oddali go od przy-
jaciét z lat studiéw, co okresli swoistos¢ jego rozwiazan teoretycznych.

W poetyckiej spusciznie Schellinga zachowato si¢ kilka tekstéw ta-
cinskich: elegia (w 81 dystychach) zatytulowana Do Anglii (napisana
w latach 1787-1790); poemat Stworzenie jezyka ukoriczony w maju 1790
roku. Précz tych dtuzszych utworéw, zachowaly sie jeszcze: jednowerso-
wy fragment elegii (o ktérej wspominat w notatce z 20 pazdziernika 1786
roku); dystych o milczeniu z wrzesnia 1785 r.; epigramy z lat 1818-1824
oraz epigramat z 1829 poswiecony: rektorowi Uniwersytetu w Mona-
chium, Fr. Thierschowi, P. Fr. Th. Freihern von Mauder — ministrowi spra-
wiedliwosci w Wirtemberdze, J. Naucleusovi (1425-1510) — pierwszemu
kanclerzowi zatozonego w 1477 roku Uniwersytetu w Tybindze *.

Oto niektére fakty z biografii Schellinga pozwalajace osadzi¢ jego
tworczo$¢ poetycka w atmosferze i posréd okolicznosci, jakie towarzy-
szyly jej powstaniu. Aforyzmy i dystychy (réwniez i te pisane po niemiec-
ku) odnosily si¢ do pewnych wydarzeri bezposrednio, badz w przypadku
ywydarzer” intelektualnych — posrednio. Pozostawig one trwaty §lad w je-
go intelektualnych juz poszukiwaniach nowej mitologii, prébach prze-
warto$ciowania o$wieceniowego krytycyzmu wobec poznawczej wartosci
mitu jako wyrazu ,niedojrzatosci” cztowieka. Studia w stynnym Tubinger
Stift — zatozonym w koricu XV wieku, rozpoczat Schelling w roku 1790.
Miat 15 lat. O wysokim poziomie ksztatcenia §wiadczylo i to, ze magiste-
rium tej uczelni traktowane byto jako ,tytul doktorski”. Studia w Insty-
tucie Teologicznym ukoriczyt w 1795 roku (przez dwa lata uczestniczyt
w kursie filozofii, przez trzy w teologii). Instytut przygotowywal przy-
sztych nauczycieli, urzednikéw, duchownych protestanckich. W konwik-
cie zamieszkal w jednej izbie ze starszymi o 5 lat kolegami-studentami:
Heglem i Holderlinem. Dzielit z nimi zainteresowania nie tylko wyni-
kajace z programu studiéw, ale réwniez i te zwigzane z sytuacja w ow-

! Utwory poetyckie Schellinga rozsiane sa w réznych zbiorowych wydaniach jego
pism. W tekscie odwotuje si¢ do Schellingiana Rariora (Luigi Pareyson red.) Torino 1977.
Poezje w tym zbiorze sg podstawg przektadu J. Komorowskie;j.
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czesnej, sasiadujacej z Witembergia, Francji. Okolicznosciows literature,
broszury, ksigzki filozoficzne przemycano przez granice. Stuchano tez
relacji naocznych §wiadkéw, kolegéw, ktérzy zapuszcezali si¢ potajemnie
do Strasburga. Na dziedziricu konwiktu, Schelling z Heglem i Holderli-
nem, podzielajac nastroje sympatii dla rewolucyjno-republikariskich ide-
atéw, sadzg ,drzewko wolnosci”. Skiadaja przysiege wiernosci idealom
i wzajemnej przyjazni. ,Inicjacj¢” dopelnia fakt przettumaczenia przez
Schellinga na niemiecki tekstu Marsylianki — krazy on wéréd spotecz-
nosci akademickiej. Autor przektadu zostaje ujawniony. Sprawa dociera
do ksiecia Karola Eugeniusza — ten jednak nie podejmuje decyzji o wy-
daleniu thumacza z Instytutu. Schelling koriczy studia i §ladem starszych
kolegéw (Hegel i Holderlin ukoriczyli studia w 1793 roku) podejmuje
pracg guwernera (Lipsk), nie rezygnujac z samodzielnych badan filozo-
ficznych i historycznych 2.

Wréémy do lat dzieciristwa Schellinga, do Leonberg w Szwabii, gdzie
pod okiem ojca pobierat nie tylko lekcje z tablicy pietystycznych cnét.
Ojciec jego, dziekan miejscowego kosciota, byt autorytetem w dziedzinie
jezykow orientalnych (chaldejski, arabski, hebrajski), nie méwigc o grece
i facinie — ktérych znajomos¢ byta ,humanistycznym” standardem. Syn
opanowat biegle jezyki klasyczne przed podjeciem studiéw. Tym jednak,
co go zafrapowato byl, podjety i przez ojca, problem pochodzenia jezy-
ka, poczatkéw mowy, relacji miedzy jezykiem a mysleniem i pogladami,
zagadka ,hierogliféw” — a wigc te zagadnienia, ktére stanowily wyzwa-
nie dla jezykoznawcéw, antropologéw, filozoféw. Znajomos¢ problemu,
wyniesiona przez Schellinga z domu, jest jednym z kluczy interpretacyj-
nych jego wiersza O pochodzeniu jezyka. Przypomnijmy, iz od ogloszenia
w 1759 roku przez Akademi¢ Nauk w Berlinie (Johann David Michae-
lis) konkursu na temat zwigzkéw miedzy jezykiem a mysleniem i pogla-
dami, udzial wzigto w nim (bezposrednio lub posrednio, wlaczajac sie
do polemiki) kilku wybitnych przedstawicieli o$wiecenia niemieckiego,
ze konkursowe rozprawy byly zapowiedzia ekspresywizmu, przewarto$-
ciowania o§wieceniowych metod iocen w badaniach nad jezykiem, ze
wyzwalaly ruch intelektualny nazwany ,okresem burzy i naporu”. Oto
niektére wypowiedzi uczestnikéw dyskusji. J.N. Tettens zwréci uwage
na zjawisko zanikania jezykéw, co — jego zdaniem — $§wiadczy¢ moze na

% Fakty z biografii Schellinga podaj¢ miedzy innymi za: R. Panasiuk Sche/ling Warsza-
wa 1988. O przyjazni Schellinga z Heglem i Hélderlinem, poezji Hegla pisze w szkicu
»Poetyckie prolegomena filozofii ducha” w: W. Jaworski Poezja filozofow Krakéw 1984.
Wiersze i aforyzmy Hegla — zob. Eleusis W. Jaworski (wybdr i oprac.) Wydawnictwo
Principia, Krakéw 1994.



66 Wit Jaworski

korzys¢ hipotezy, iz jezyki nie sa tworem koniecznym, ze ,mysli” moz-
na wyraza¢ pozawerbalnie. Johann Georg Hamann, oceniajac nagrodzo-
na prace, w analityczno-aluzyjnej formie dookresli zawiltosci problemu
i trudnosci wyzwania:

Ten, kto bedzie myslal na wilasny koszt, zawsze bedzie ingerowat w jezyk.
Natomiast autor, ktéry bedzie tworzyl na koszt jakiej$ spotecznosci, bedzie
zmuszony przyja¢ narzucone sobie stowa, jak wynajety poeta rymy kon-
cowe (bout-rimes), ktére beda go sprowadzaly na okreslony tor myslenia
i pogladéw?.

W roku 1771 nagrod¢ w konkursie otrzymat Johann Gottfried Herder
za pracg: O pochodzeniu jezyka (opublikowang w 1770 roku, problemom
tym poswiecit réwniez wiele miejsca w Myslach o filozofii dziejow). Za-
ktadajac jednos¢ jezyka i myslenia, Herder poddat krytyce sensualistyczne
wyjasnienia genezy jezyka — jako wywodzacego si¢ z nieartykutowanych
zwierzecych dzwiekéw. Mowa artykulowana to ,rozumowe” wydobycie
i nadanie sensu przezyciom. Podlozem artykulacji werbalnej cztowieka
jest konstrukeja i swoisto$¢ ludzkiego organu mowy. Herder odrzucit tez
poglad Johanna Petera Siissmilcha o jezyku jako tworze-podarunku Boga,
poglad, ze cztowiek nie mégt samodzielnie wynalez¢ jezyka, ze jezyk ist-
niat, zanim pojawit si¢ rozum. Herder zwrécil uwage na putapke ,bted-
nego kota”, zawartg w postawionym problemie, putapke ,wiecznie obra-
cajacego si¢ baka”. Polemike pointuje: ,hipoteza o boskim pochodzeniu
jezyka to trudny do wykrycia, wyrafinowany nonsens”, to przyktad antro-
pomorfizmu. Herder sugeruje, iz jego hipoteza dopiero ,pokazuje Boga
w najwspanialszym $wietle: dzieto jego, dusz¢ ludzka, stwarzajaca jezyk za
swoja przyczyng (...) pochodzenie jezyka na tyle godne jest by¢ boskim,
na ile ludzkim”*. Jezyk powstal w chwili ,,obudzenia si¢” w cztowieku ro-
zumu, zdolnosci do refleksji; chociaz w cztowieku przewaza ,zwierzg”, to
jednak urodzit si¢ on ,ze zdolnoscig do cztowieczeristwa”, ktére realizuje
wysitkiem mowy, mysleniem, aktywnoscia rozumu. Cztowiek po to two-
rzy stowne znaki, aby nazwa¢, utrwali¢ i wyodrebni¢ réznorakie przezycia
i jakosci rzeczy. ,Mowa, wielka sprawczyni, ucztowiecza ludzi” — napisze
i doda, iz dzigki mowie mozliwa jest historia, czyli ,dziedziczne formy

* ].G. Hamann ,O wzajemnym wplywie jezyka i pogladéw” w: Antologia filozofii nie-
mieckiego oswiecenia wyboru dokonali oraz wstepami poprzedzili: T. Namowicz, K. Sou-
erland, ML]. Siemek, Warszawa 1973 s. 584.

*J.G. Herder ,O pochodzeniu jezyka” w: Antologia filozofii niemieckiego oswiecenia
wyd. cyt. s. 595.
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uczuciowosci psychiki”>. Myslenie w jezyku, tworzenie kultury to proce-
sy asocjacji stéw — a stowa sg forma istnienia mysli.

Herder skojarzyt poglad o uniwersalistycznie pojmowanym czlowie-
czenstwie ,,podobnego bogu”, cztowieczenstwie jako celu historii i pod-
miocie, z wieloscig kultur narodowych, jezykéw — ktéra to wielosé wyja-
$ni¢ mozna réznicami naturalnymi — na przyktad klimatycznymi. Wielos¢
ta jest instrumentem wiodacym do tego celu — co nie nalezy pojmowac
jakoby w historii dokonywata si¢ unifikacja kultur narodowych. Herder
starat si¢ uzasadni¢ przekonanie, ze réznorakosé i swoistos¢ kultur be-
dzie utrzymana, jezeli w kazdej z nich odstonigte zostang swoiste warto-
éci duchowe, gdy kazdy z narodéw uswiadomi sobie swoje miejsce i role
w dziejach.

Propozycje Herdera spotkaly si¢ z replika Hamanna — wnikliwego
i ironicznego w swoim aluzyjno-erudycyjnym stylu recenzenta réznych
wydarzen intelektualnych i kulturalnych. Opinie Hamanna, ugruntowa-
ne wjego subiektywnych przekonaniach, wyrazane mig¢dzy wierszami,
w klasycznej jednak retoryce implikatur, aluzji, alegorii itp. — przy catej
swej subtelnej erystycznie argumentacji, pozornie tylko odbiegaly od
zdrowego rozsadku, jezyka zywej mowy. Hamann byt na swéj sposéb rea-
lista, przeciwstawiajacym sie obiegowym i modnym opiniom tworzonym
przez uczonych, filozoféw kokietujacych ,glebia mysli” stuchaczy i czy-
telnikéw. Przekora tego ,,Maga Péinocy”, celnika z zawodu, zmierzata do
utwierdzenia wéréd ludzi wiary w sit¢ indywidualnych uczué, przekonan.
I'tez jezyk pojmowal jako wyraz bardziej prozaicznych uczué niz jako
wyrafinowane, konwersacyjne medium salonéw. Podkreslal wtérnosé
myslenia wobec jezyka i uczud.

Dodajmy, iz Hamann réwniez odrzucil nadnaturalistyczne wyktadnie
pochodzenia jezyka. Jesli pisat o duszy, to miat na mysli nie substancjalne
jej atrybuty, ale funkcje —jej spontanicznos¢ identyczng z indywidualnym,
wrodzonym kazdemu ,popedem wolnosci”.

Akcentujac ekspresywne funkcje jezyka — jako wyrazu ,polozenia”,
okolicznosci, indywidualnych sytuacji, zwrdécit tez uwage na role wy-
obrazni, fantazji w kreowaniu §wiatéw. Wrodzona cztowiekowi zdolno$¢
obrazowan swoich przezy¢, zdolnos¢ poréwnan, by poprzez nie méc
nawigzywaé spontaniczny, emocjonalny kontakt z innymi, by w dialogu
wzmacniaé te wiezi — to przejawy wolnosci. Hamann podkreslat zmien-
no$¢ jezykéw, docenial indywidualng warto$¢ stylu i wyobrazni, site ob-
razowania — czyli ,osobnicza” jego zywotnos¢. Degradowat w ten sposéb

> ].G. Herder Mysli o filozofii dziejow T. Galecki (th.) Warszawa 1962 s. 397.
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jezyk spekulacji, sylogizméw, rozumowan more geometrico, jgzyk abstrak-
téw 1 pojec nie dajacych si¢ nasyci¢ obrazowa naocznoscia i zmystowo-
scia. We wspolczesnej sobie kulturze obnazat styl urz¢dniczo-kartoteko-
wy, zimny, oschly...

Powtarzane w dyskusjach, ukute przez Hamanna zdanie: ,macie-
rzystym jezykiem rodzaju ludzkiego jest poezja” — zainteresuje nie tylko
Schellinga, ktéry, podobnie jak i jego przyszli przyjaciele z ,kregu jenaj-
skiego”, uczyni z niego swoje credbo.

Refleks sporéw o pochodzenie jezyka, o kryteria oceny jego funk-
¢ji w kulturze odnajdujemy bez trudu w laciriskim wierszu Schellinga.
Jest zapowiedzia przyszlej syntezy rozwigzari Hamanna z jednej strony
i Herdera z drugiej, zapowiedzia podjecia proby zniesienia opozycji mie-
dzy dyskursem filozoficznym, jezykiem poje¢ a poetyckim obrazowa-
niem, wyobraznia, zapowiedzig wprowadzenia kategorii intelektualnego
i estetycznego ogladu, poprzez ktére rewaloryzowaé bedzie np. mitologie
Grekéw, ustala¢ nowe kryteria oceny sztuki wspétczesnej itp.

Mtody Schelling doskonale rozpoznal konteksty ,sporu o jezyk’.
Lektura pism czolowych przedstawicieli okresu ,burzy i naporu” — eks-
presywistéw (lata 70-80. XVIII wieku) okreslita obszar probleméw i py-
tan, kierunki wiasnych juz poszukiwan odpowiedzi. Zwrécit uwage réw-
niez na programowo-literackie wypowiedzi Hamanna, na jego aforyzmy
zawarte w tomie Sokratesowe osobliwosci, na prace Aestetica in nuce (1762),
w ktérych Mag Pétnocy sugerowal miedzy innymi, iz Biblie mozna
tez interpretowac jako dzieto poetyckie, ze jest ona wyrazem twoérczo-
§ci spontanicznej, wypowiedzig ,odautorska”, w ktérej obrazowanie jest
swiadectwem ludzkich przezy¢, nadziei i oczekiwan, senséw, jakie czto-
wiek nadaje swej dziatalnosci.

Lektura pism Herdera — w tym O duchu poezji hebrajskiej, zgtoszone
w nich postulaty: ,oczyszczenia” stowa, wyzwolenia stéw z wiezéw kla-
sycznych poetyk, i, wreszcie, pojecie ,geniusza” — cztowieka, ktéry zrzuca
z siebie ,przekleristwo — jezyka rozumu”, wszystko to Schelling podda
refleksji w Filozofii sztuki. Program Herdera iinnych ekspresywistow
— oparty migdzy innymi na postulatach powrotu do Zrédet ludowych
i narodowych jezyka, do piesni, traktowania Homera, Pindara, Dante-
go, Szekspira jako ,poetéw ludowych” — okresla filozoficzne wyzwania
Schellinga. Czym jest mit, jakie sg relacje migdzy filozofia a poezja, jaki
jest status poznawczy poezji? Wyzwania te okresla préby rozwiktania re-
lacji miedzy poetycka fantazjg a warto$ciami poznawczymi rozumu, mie-
dzy intencjami, zamiarami tworcy a stylem, koncepcja dzieta. Schelling
poznal tez literature towarzyszaca niemieckiemu przektadowi Dzief
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Osjana (1768/9 — Michael Denis). Sceptycznie ocenia mozliwosé od-
nalezienia wspélnego rodzajowi ludzkiemu ,jezykowego zrédia”. Przy-
powies¢ o Wiezy Babel jest swoista przestroga przed redukcjonizmem,
przyjmowaniem hipotezy o jednym prajezyku. To wielos¢ jezykéw jest
podarunkiem Boga. ,Katastrofe” Wiezy Babel przyja¢ nalezy z catym jej
dobrodziejstwem wielo$ci jezykéw, obrazowari, ekspresii. Jezykéw nalezy
si¢ po prostu uczy¢, tacina i greka az prosza si¢ o ,dopetnienie” jezykami
narodowymi.

Schellinga szczegdlnie zainteresuje, utrwalone przez Herdera, okre-
slenie geniusza jako ,wizerunku béstwa, sit swej epoki”, geniusza jako
cztowieka, ktéry zdolny jest ,niewidzialnym sitom twérczym” przydaé
obrazowy, zmystowy ksztatt. Te mysl podtrzymywaé bedzie i Goethe,
ktéry wprost przypisze wielkim artystom atrybuty boskosci, okresli ich
mianem ,pomazancéw bozych”.

W zakreslonym programie badawczym, mlody Schelling stara si¢
zweryfikowaé trafnos§¢ uwag Herdera, zawartych w ,Przedmowie” do
Pierwszego zbioru fragmentow o nowszej literaturze niemieckiej (1766/7),
o tym, ze

Pierwszymi twércami literatury w kazdym narodzie sa poeci, pierwsi poeci
sg za$ niepowtarzalni. W erze wielkiej prozy w poezji rozwijata si¢ wiasnie
sztuka. Wzniosta si¢ ona ponad ziemi¢ szukajac wyzyn az do chwili, gdy wy-
czerpawszy sily, zawista w eterze wyszukanej subtelnosci. Potem wystepuje
juz tylko wierszowana filozofia lub przecigtna poezja®.

Rozwazania o jezyku wspétczesnej literatury niemieckiej Herder pointo-
wal pytaniem:

Czy i w jaki sposéb powinni$my rozwijaé nasz jezyk? Czy w kierunku poezji,
aby styl stat si¢ wszechstronny, pickny i ozywiony czy w kierunku filozo-
fii, aby uzyskaé precyzje i jednoznacznosé, czy, jesli to mozliwe, jednoczesnie
w obu kierunkach’.

Herder sugeruje, iz rozwiazanie dychotomii: filozofia a poezja, jest moz-
liwe. Istnieja juz daznosci do syntezy jezyka filozofii z jezykiem poezji,
rozumu ze zmystowoscia, refleksji z fantazja.

¢J.G. Herder ,,Pierwszy zbiér fragmentéw o nowszej literaturze niemieckiej” w: Ma-
nifesty literackie ,Burzy i naporu” G. Kozietek (wybér, wstep i opracowanie) R. Polsakie-
wicz (tt.) Ossolineum 1988 s. 37.

7Tamze, s. 38.
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Prébe filozoficznej eksplikacji tego problemu podejmie Schelling
i w Filozofii sztuki. Syntezy — miata nig by¢ nowa mitologia, poszukiwat
bedzie do korica swej twérczosci filozoficzne;.

Mit i jego rewaloryzacja

Zainteresowanie problematyka mitologii Schelling zasygnalizowal w ele-
gii Do Anglii (1787-1790), jeszcze przed wstapieniem do Instytutu Teo-
logicznego. Mit — przypomnijmy — obok absolutu, stanie si¢, poczynajac
od najwczesniejszych rozpraw, a koriczac na wyktadach berlinskich z lat
40-tych, osig organizujaca jego ,systemotworcze” i §wiatopogladowe roz-
wigzania. W rok po obronie pracy magisterskiej publikuje Uber Mythen,
historischen Sagen und Philosopheme der dltesten Welt (1793), w latach
1795-1796 szkicuje Systemprogramm (autorstwo sporne), w 1800 ogtasza
System den transcendentalen Idealismus, w dwa lata pézniej publikuje dwa
wyktady (8,9) z Vorlesungen iiber die Methode des akademischen Studiums.
Zagadnienia mitu pojawiaja si¢ w Philosophische Briefe iiber Dogmatismus
und Kritizismus,w dialogu Bruno czyli o boskiej i naturalnej zasadzie rzeczy
(1801/2) — bedacym literacks trawestacja wiasnego studium Darstellung
meines System der Philosophie (1801). Problematyce mitu poswieci wiele
czasu w wyktadach w Jenie i Wiirzburgu — ktére, nie do korca opraco-
wane do druku, ukaza si¢ dopiero w pigc lat po $mierci Autora jako Fi-
lozofia sztuki (1859).

Mit to przede wszystkim poetycki, obrazowy, symboliczny wyraz,
inna posta¢ prawdy filozoficznej. Takim jest — podkresla w pracy magi-
sterskiej — biblijny mit o grzechu pierworodnym, ktéry mozna zracjona-
lizowa¢ poprzez odwotanie si¢ do poj¢é np. stanu naturalnego, popedu do
wiedzy. Na ile w koncepcji tej Schelling $wiadomie akceptowal tezy ra-
cjonalizmu religijnego (np. w ujeciu Kanta) o tym, ze objawione w Biblii
prawdy religijne daja si¢ rozumowo przetozy¢ na pojecia etyczne, trudno
jednoznacznie rozstrzygnaé. Oswieceniows optyke interpretacji mitéw
jako alegorii przyjmuje (przyktadowo) w eksplikacji mitéw o Promete-
uszu, Skrzynce Pandory, a takze mitu Platona o upadku duszy. Odwraca-
nie si¢ cztowieka od stanu naturalnego niewinnosci i przechodzenie do
nowego stanu historycznej koniecznosci, mimo iz stanowi zrédto zta mo-
ralnego, jest zarazem oznaka jego wolnosci — podkresla w magisterium ®.

8 Praca magisterska Schellinga to: Antiguissimi de prime malorum humanorum origine
philosophematis Gens. III explicand; tentamen criticum et philosophicum (1792 r.).
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Uswiadomienie tej wolnosci jest identyczne z procesem racjonalizacji
wigzi spotecznych, kumulowaniem wiedzy, o$wieceniem. O$wieceniowej
proweniencji sa tez Schellinga zasady krytycznej analizy mitéw, wedtug
ktérych nalezy je badac jako osadzone w konkretnym miejscu i czasie hi-
storycznym, czy tez jako przedracjonalna ekspresje psychiki cztowieka.
Oswieceniows jest tez sugestia, zawarta w pracy O mitach, sagach histo-
rycznych i prawdach filozoficznych dawnego swiata, ze mit powstal w cza-
sie, gdy cztowiek nie posiadal jeszcze tego narzedzia ekspresii, jakim jest
pismo. Pierwotng forme¢ mitu stanowi¢ ma przekaz ustny — jest on zbio-
rowsa pamiecia. I jako taki jest znakiem dziecinistwa w rozwoju czlowieka,
o$wieceniowo pojmowanej ,niedojrzatosci” intelektualnej, ,nieznajomo-
§ci” praw natury. Jest wyrazem widzenia §wiata w sposéb obrazowy, wi-
dzenia nieSwiadomie upi¢kszanego, nasycanego mi¢dzy innymi ,,cudami”
i personifikacjami.

Mit, poezja ludowa jako twory zbiorowe nie wykraczaja poza psy-
chiczna zmystowo$¢, poza wyobraznig i fantazjg. W barwnych, zywych
obrazach scen mitologicznych nie ma ukrytych pytan typu: ,dlaczego?”.
Mit nie jest tworzony $wiadomie, nie jest dzietem jednostki — ,intencjo-
nalno$¢” mitu jest zbiorowa spontanicznoscia, odczuwaniem zespolenia
ze $wiatem i tradycja przodkéw, zespolenia z bogami, losem. Mit pier-
wotny jest jednak w historii czyms koniecznym. Te ,koniecznos¢” poja-
wienia si¢ mitu trzeba uja¢ w nowej perspektywie aksjologicznej, metafi-
zycznej, historiozoficznej. Oceniaé go nalezy bez pejoratywnych epitetéw
typu: ,barbarzynistwo”, nie czyni¢ z niego punktu odniesienia dla wtasnej,
cywilizacyjnej wyzszosci, ciemnym tlem idei postepu.

Przezwycigzenie oswieceniowych kryteriéw wartosciowania historii
wymaga rewaloryzacji samego mitu, nowej wykladni jego genezy oraz
funkcji poznawczej. Tymezasem Schelling tlumaczy mity ,,o$wiecenio-
wo-racjonalnie”; szuka w nich prawdy zaréwno historycznej (fakty), jak
i poznawczej, filozoficznej. Mit jako ,,prawda filozoficzna” jest badz bez-
posrednio, obrazowo, zmystowo przedstawiong idea, badz ide¢ taka re-
prezentuje symbol. I jako taki, mit, posiadajac forme i tres¢, moze by¢
poddany analizie strukturalnej i eksplikacjom wydobywajacym z tresci
jego znaczenia ide¢. Mit zawiera tresci poznawcze — ,prawdy filozoficz-
ne”, a wiec dajace si¢ opisa¢ jezykiem pojeé, abstrakeji wlasciwym kul-
turze czaséw nowozytnych. Mit jest wytworem tylez emocjonalnym, co
yracjonalnym”. Racjonalizacja mitu to przekladanie obrazéw i symboli
na jezyk naukowo-filozoficzny, traktowanie jezyka jako systemu znakéw
nieidentycznych z ich desygnatami. Racjonalizacja mitu to oddzielenie
podmiotu od przedmiotu poznania, to postawienie cezury miedzy ro-
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zumem, §wiadomoscig a historia, przyrods. Racjonalizacja to znoszenie
»bezposredniosci”, oddzielenie czynu od mysli, emocji, motywéw. Oswie-
ceniowe, ,racjonalizujace” interpretacje mitu podkreslaty jego funkcje ale-
goryczne, proces racjonalizacji identyfikowaty w postepem, wychodze-
niem czlowieka z okresu ,niedojrzatosci”, stanu dzieciristwa.

Poczawszy od 1796 roku Schelling zaczyna kwestionowaé o$wiece-
niowe poglady, utrzymujace, iz mit jest bezwartosciowy poznawczo, a na-
wet obarczony jest bledem, falszem, ze jego eliminacja przez racjonaliza-
cje jest sednem idei postgpu. Schelling zaczyna wzmacnia¢ przekonania
(sygnalizowane przez ekspresywistow), ze mit i filozofia to dwa ,obrazy”
$wiata. Na ile sg sobie réwnorze¢dne? Czy aby ich funkcja poznawcza nie
jest taka sama? Czy nie s3 one po prostu syntezami organizujacymi $wiat
dos$wiadczenia cztowieka? Odpowiedzi na te i podobne pytania, posta-
wione i po wnikliwej lekturze pism Kanta i Fichtego, poszukiwal bedzie
przez cale zycie.

Czy myslenie mityczne jest tylko forma $wiadomosci wlasciwej ludziom
przynaleznym do ,zamierzchtej” epoki historycznej? Jak pojmowaé religie
w relacji do mitologii i filozofii? Jak mit funkcjonuje we wspétczesnej kultu-
rze, na ile §wiat antycznych bogéw jest miarg wspétezesnosci, czy mitologia
chrzescijariska zawiera ,,prawdy filozoficzne”?

Juz w Programie systemu... (1795/6) znajdziemy postulaty budowy
»nowej mitologii — mitologii rozumu”, ktéra ,powinna sta¢ na stuzbie
idei”. Idee bowiem to nie tylko pojeciowo ujmowane esencje, to nie tylko
$wiat poznawczego arystokratyzmu filozoféw, okreslajacych granice spe-
kulacji w swych gabinetach:

Dopéki idee nie stang si¢ estetyczne, tj. mitologiczne, lud si¢ nimi nie zain-
teresuje, i odwrotnie, dopSki mitologia nie stanie si¢ rozumna, filozof bedzie
musial si¢ wstydzi¢. Tak wigc ostatecznie o$wieceni i nieoswieceni musza
podaé sobie rece, mitologia musi sta¢ si¢ filozoficzna po to, by uczynié¢ lud
rozumnym, a filozofia musi przybra¢ ksztalt mitologiczny, aby uczynié filo-
zoféw zmystowymi’.

Nowa mitologia ma by¢ zarazem ,nowa religig’, a jej podmiotem ,cata
ludzko$¢”. Odkrycie horyzontu dziejéw, a w nim ,pojedynczego czto-
wieka”, wymusza takie przyjecie formy opowiesci historycznej, jak i for-
my odnoszacej si¢ do $wiata nadzmystowego, nadajacej nowy sens po-

Tt A. Orlowski ,Mit i historia w filozofii Schellinga” Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej 2. 13: Filozofie romantyczne 1967 s. 96.
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jeciu losu jako Opatrznosci, ktére wprowadzita do kultury mitologia
chrzescijanska.

Program Schellinga koresponduje z Fichteariskim wotaniem ,,0 czyn”.
Nowa mitologia ma by¢ jedna z mozliwosci jego ,wypetnienia”, mozli-
woscig paralelng do politycznego czynu Francuzéw. Nowa mitologia —
ekspresja filozoficzna Niemcéw, ich literacka kultura, a wigc ekspresja
rozumu i emocji razem wzigtych, jest przeciez wyrazem samych histo-
rycznych sit. Filozof odstaniajacy w dziejach tendencje i prawidtowosci,
koniecznosci, odkrywa absolut, przez co dzialanie cztowieka w $wiecie
(przyrody i historii) nabiera sensu, staje si¢ dziataniem wolnym. Czto-
wiek uzyskuje samowiedze¢ swej wolnosci — w nowej mitologii sponta-
niczno$¢ i zmystowos¢ ida w parze z rozumem.

Nowa mitologia ma by¢ tozsama z estetyka, czyli ma by¢ swiadomos-
cig syntetyzujaca teorig (filozofi¢) z praktyka (religia, sztuka). Okreglenie
wartosci i funkeji mitu, opis $wiadomosci estetycznej, nowe odczytanie
mitologii Grekéw, ciagle jeszcze jako punktu odniesienia, okresla obszar
refleksji Schellinga. W polu badawczym pojawia si¢ sztuka — w calym
swoim bogactwie dziedzin, gatunkéw, rodzajéw, styléw, poetyk itd. Ana-
lizom towarzyszy¢ beda oceny dokonan twérezych. Schelling przyjmuje
metode wartosciujaca w dwojakim sensie: mitologie starozytnej Grecji
uczyni (w §lad za Winckelmannem, Goethem, Schillerem i innymi) nor-
ma osadéw wspélczesnosci. Wskazywat bedzie na oddalenie wspétczes-
nej cywilizacji europejskiej od jej estetyki, konfrontujac z nig prozaicz-
no$¢ nowozytnosci. Z drugiej strony, w zjawiskach kultury wspétczesnej
szukal bedzie wartosci przemawiajacych za ciggloscig idealéw antyku,
bedzie poszukiwal zjawisk $wiadczacych o ,partycypacji” wspdlnych
obrazéw $wiata w kultywowanych przez Grekéw ideach.

Konstatacji kryzysu wartosci, negacji i odwracaniu si¢ od kultu-
ry antyku towarzyszy refleksja o koniecznosci proceséw racjonaliza-
cji relacji spotecznych, w ktérych ,mitologiczne” symbole tworzone sa
i przez filozoféw znoszacych antynomie miedzy spontanicznoscia a re-
fleksja, jednostka a catoscia spoteczna — kolektywem narodowym czy
panstwowym.

Przypomnijmy, w wielkim skrécie, ustalenia, do ktérych doszedt
Schelling w refleksji nad zwiazkiem filozofii ze sztuka i poezja, nad ab-
solutem i estetyka (inspirowany byl przez metafizyczne pomysty Karla
Philippa Moritza). Badajac strukture $wiadomosci mitycznej Grekéw,
szukajac cech charakterystycznych mitologii chrzescijanskiej, przyjat, iz
ontologiczny sens rozwazan zesrodkowuje si¢ wokét pytania o stosunek
nieskoniczonosci do skoficzonosci, jednosci do réznorodnosci. Jest to py-
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tanie o zwigzek mitycznych bogéw z czlowiekiem, a cztowieka z Abso-
lutem, Bogiem, Rozumem. Schelling zapytuje o formy obcowania czto-
wieka — ,Ja skoriczonego” z absolutem, nieskoriczonoscia. Szuka form
zespolenia cztowieka z uniwersum ($wiata), porzadku zmystowego z ide-
alnym, wolnosci z koniecznoscia. Uwage koncentruje na zwigzkach mie-
dzy trzema pojeciami: Urbild (pierwowzor, praobraz, absolut — w ujeciu
filozofii), Gegenbild (odbicie, obraz), Vorbild (wzér).

Pobyt Schellinga w Jenie (lata 1798-1803) — gdzie jako profesor nad-
zwyczajny objat katedre dzieki wstawiennictwu Goethego (ktéry zwré-
cit uwage na prace Schellinga z filozofii przyrody), Schillera, Fichtego,
to czas badan ,przyrodniczych’, jak irefleksji nad sztuka. Aktywnosé
intelektualna i artystyczna ,kregu jenajskiego” — m.in. bracia Schleglo-
wie z zonami, Novalis, Tieck, Steffens, Gries, w ktérym manifestowali
i dookreslali oni swéj romantyzm, byta dla Schellinga szczegélnie inspi-
rujaca. Stanowita zarazem wyzwanie do ,uporzadkowania” zgtaszanych
ad hoc pomystéw majacych ,przezwycigzy¢” tradycje o$wiecenia, klasy-
cyzmu, okregli¢ kryteria i miare dystansu wobec dziedzictwa przeszio-
$ci, majacych ustali¢ nowe zaleznos$ci migdzy sztukg a filozofia. Friedrich
Schlegel w liscie do Friedricha E.D. Schleiermachera pisat o ,kregu”™: , Tu
wikla si¢ jedno z drugim dos$¢ barwnie i niepokojaco — religia i Ludvig
Holberg, galwanizm i poezja”, a jego zona dodaje: ,tu mamy wszystkiego
po trosze, i dowcip, i filozofia, i rozmowy o sztuce i obalanie” .

W Jenie Schelling dopracowuje swa filozofi¢ tozsamosci, precyzu-
je pojecie intuicji (intelektualnej i artystycznej), ustala zatozenia onto-
logiczne nowej mitologii, ktére wiaczy do wyktadéw z filozofii sztuki.
Tutaj napisze tez System idealizmu transcendentalnego (1800), w ktérym
i problemy sztuki w relacji do zycia uzyskuja filozoficzng wyktadnie.

Z Jeny, z przyjaciétmi udaje si¢ czasem do Weimaru, gdzie rozmawia-
ja z Goethem i Schillerem. Wspélnie zwiedzaja galerie sztuki. W czasie
wyjazdu do galerii drezderiskiej, Schelling zakochuje si¢ — z wzajemnos-
cig —w czternascie lat starszej Karolinie, zonie Augusta Wilhelma Schle-
gla. Zwigzek zwienczony matzenistwem (1803) — $lubu udzielit im ojciec
Schellinga, oznaczal zerwanie przyjacielskich wiezi z kregiem jenajczy-
kéw. Od 1803 roku Schelling przez trzy lata wyktadat bedzie na uniwer-
sytecie w Wiirzburgu.

W okresie jenajskim prowadzil badania nad filozofia panteizmu —
ktéra, w ujeciu Spinozy, fascynowal si¢ w czasie studiéw iw Lipsku.

0 Por. H. Hofding Dzigje filozafii nowozytnej od korica Odrodzenia do naszych czaséw
A.Mahrburg (tt.) t. II Warszawa 1910's. 174.
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Poglebiat je studiami nad $wiatopogladem Giordano Bruno. Pokusi si¢
nawet o napisanie, w stylu Platona, dialogu Bruno czyli o boskiej i natu-
ralnej zasadzie rzeczy, ktéry opublikuje w 1802 r. w Berlinie. (Fragmenty
pism wloskiego mysliciela poznat za posrednictwem H. Jacobiego, ktéry
dotaczyt je do Listow o Spinozie). Nieco wezesniej, w 1798 roku, napi-
sze Schelling rozprawke O duszy swiata. Jej publikacja zwrécita uwage
Goethego, Novalisa, F. Schlegla. Wpisat si¢ nig w dyskusje, jaka niemiec-
cy intelektualisci prowadzili nad ,kwestia panteizmu”.

Dialog Bruno... byt pomyslany przez Schellinga jako préba ,,populary-
zacji”, bardziej literackiego ujecia panteizmu, jego miejsca w sporze o uni-
wersalia, ktére wylozyl , filozoficznie” rok wezesniej w rozprawce Prezen-
tacja mojego systemu filozofii. W dialogu bez trudu rozpoznamy zatozZenia
ontologii Parmenidesa, platonizmu i neoplatonizmu. Posréd argumentéw
prezentowanych przez uczestnikéw dyskusji odnajdziemy zdania $wiad-
czace o ,poetyckiej” inwencji autora, starajacego si¢ nada¢ ,.cigzkosci” fi-
lozoficznego dyskursu emocjonalng aure, dookresli¢ osoby dialogu w ich
emocjach, wzniostosci i powadze. Lucjan — jeden z uczestnikéw sporu
(obok Anzelma, Aleksandra, Bruna. Pigty uczestnik dialogu — Polihym-
nio nie wiacza si¢ do dyskusji, miat by¢ glosem Schellinga — prezentacja
jego mitologii), w hymnicznym patosie wyraza, obok pochwaly intelektu,
afirmacje tajemnicy kosmosu i ,koniecznosci” Natury.

O zadziwiajaca formo intelektu! Jaka rados$¢ daje zglebianie twoich relacji
i poznawanie tej samej pieczeci wieczno$ci poczawszy od planu rzeczy fi-
zycznych az w gére po forme sylogizmu. Badacz pograza sie w dociekaniu
nad tobg, poznawszy w tobie odbicie tego, co najwspanialsze i najbardziej
blogostawione. W tym odblasku poruszaja si¢ gwiazdy i biegng przewidzia-
nymi dla nich torami, w nim wszystkie rzeczy sa tym, czym wydaja si¢ by¢,
i sg tymi w sposéb konieczny. Podstawa wszakze tej koniecznosci miesci sie
w ich prawdziwej naturze, ktérej tajemnicy nie zna nikt oprécz Boga, posréd
ludzi zna jg ten, kto Jego zna .

W okresie jenajskim pisze tez (po niemiecku) poemat Epikurejskie wy-
znanie wiary Heinza Wiederporsten, ktéry zamierzal opublikowaé w Athe-
naum (piSmie wydawanym przez braci Schlegléw), ale — po opinii Go-
ethego — wiersz wycofal. Zawieral on — w ironicznej formie — watki
odczytane jako ,irreligijne”. (Fragmenty poematu zostaly opublikowane

1 FEWJ]. Schelling ,Bruno, czyli o boskiej inaturalnej zasadzie rzeczy rozmowa’
tenze: Filozofia sztuki K. Krzemieniowa (przetozyta, wstepem i przypisami opatrzyta)

Z.Kuderowicz (przeklad przejrzat) Warszawa 1983 s. 622.
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w Zeitschrift fiir speculative Phisic — pismie wydawanym i wspétredago-
wanym przez Schellinga. Caty poemat wydrukowano posmiertnie w: Aus
Schellings Leben (Lipsk 1869 t. 1 s. 282). W wierszu tym odnajdziemy
sugestie,

zeby religia byta prawdziwa, musi dazy¢ do powietrza i do swiatta w kamieniu
i splocie mchu, w metalach i wszystkich rzeczach, musi na wszystkich szczy-
tach we wszystkich glebinach objawiac si¢ w hieroglifach (...), wzwyz, ku mto-
dziericzej sile mysli, przez ktéra przyroda si¢ odmtadza: jest tylko jedna sita,
jedno pulsowanie, jedno zycie; naprzemian — gra hamowania i dgzenia 2.

Dodajmy, iz obserwujac poetyckie sktonnosci i zapedy literackie Schellin-
ga, romantycy kregu jenajskiego wskazywali na niego jako przysztego au-
tora ,,absolutnego poematu dydaktycznego” — w ktérym filozofia (teoria,
rozum), poezja (obraz, fantazja), religia (wiara) uzyskatyby postac krysta-
licznego stopu.

Schelling, doceniajac autorytatywnos¢ ocen i nadziei przyjaciot, ,za-
dania” tego nie podjal. Poezje dydaktyczna w Filozofii sztuki nie uwazat
za istote nowej mitologii. Poetycki dydaktyzm sytuowat na marginesie
wielkiej poezji, byt dla niego przyktadem fantazji sentymentalnej, relik-
tem o$wiecenia. (Stad surowe jego oceny m.in. bardiet Friedricha Gott-
lieba Klopstocka, jego 6d i dramatéw o tematyce germanskiej).

Przejsciu od alegorycznego do symbolicznego pojmowania mitu przez
Schellinga towarzyszy idealizacja $wiata Grekéw, ich estetyki, poezji.
Wypowiedzi typu: ,grecka mitologia stanowi najwyzszy prawzoér swiata
poetyckiego”, ,poezja homerycka [to] (...) wspélny korzeri poezji, historii,
filozofii”, ,Mitologia grecka [znajac] nieskoriczony sens jest nawet dzie-
tem boga”, traktowane sg przez ich autora w ,dedukcji” nowej mitologii
jako aksjomat i jako kontrast dla poezji nowozytnej, jako punkt odniesie-
nia i miara osgdu spotecznosci .

Ambicjg Schellinga bylo — przypomnijmy — nie tyle stworzenie po-
ematu dydaktycznego, ani nawet zbudowanie teorii sztuki jako dyscy-
pliny szczegétowej, ale konstrukeja ,filozofii sztuki” — o czym wyraznie
méwi w ,,Przedmowie”:  konstruuj¢ zatem, nie sztuke jako sztuke, jako to
co szczegdblne, ale konstruuj¢ uniwersum w postaci sztuki, filozofia
sztuki jest wiec nauka o uniwersum w formie czy tez potencji sztu-

2 Por. H. Hotding Dzigje filozofii nowozytnej... wyd. cyt. t. 11 s. 174/5. Ttumacze-
nia innych fragmentéw wiersza znajdzie Czytelnik w W. Jaworski Poezja filozofow Kra-
kéw1984; tamze inne niemieckie wiersze Schellinga (np. Do Karoliny).

B3 F. W.]. Schelling Filozofia sztuki wyd. cyt.s. 56 i inne.



Z wiezy Babel na Olimp 77

ki”**. Filozofia sztuki ma odstoni¢ tak sposoby przedstawiania absolutu,
relacje w jakich cztowiek okresla si¢ wobec nieskoriczonosci, jak i party-
cypacje absolutu w Naturze; w skoficzonosci, w cztowieku.

Przedmiotem filozoficznej konstrukgji jest wyjasnienie — odtworze-
nie, jak ,w ogdle to, co jako szczegdlne, moze przyjac w siebie to, co nie-
skoriczone w sobie, jako w tym, co szczegdlne, albo przynajmniej méc je
przedstawié... Filozofia przedstawia absolut w prawzorze (Urbild), sztu-
ka za$ w odbiciu (Gegenbild)’". Sztuka jest nie tylko réwnowazna fi-
lozofii, ale jest jej ,najdoskonalszym obiektywnym odbiciem (Reflex)”.
Przyktadowo: muzyka ,to prawzorcowy rytm przyrody”, sztuki plastycz-
ne wytwarzaja formy, zobiektywizowane prawzory przyrody organicznej,
a ,epos Homera jest samg tozsamoscig w takiej postaci, jaka w absolucie
lezy u podstaw historii”'¢.

Poemat dydaktyczny (np. satyra), majacy pouczaé, ganié, ilustrowaé
pojecie, np. dobra, kierujac si¢ ,zewnetrznym” wobec poezji celem, za-
wlaszczajac wypracowane w przesztosci techniki wigzania i uktadania
zdan, wylaczony jest przez Schellinga z obszaru autentycznej poezji.
W poezji dydaktycznej to, co przedstawiane, samo nie jest — jako ta-
kie — ,poetyckie”. Dydaktyczny poemat filozoficzny odnoszacy si¢ do
racjonalnie osiagnictej wiedzy o wszechs$wiecie, podchodzi do zdan ,fi-
lozoficznych” z intencja popularyzacii, siggajac miedzy innymi po alego-
rie. Spekulatywny epos miat w historii kilku wybitnych ,przedstawicie-
1i”. Przyktadem twércéw-filozoféw podejmujacych wysitek stworzenia
»absolutnego poematu dydaktycznego” byli: Parmenides, Ksenofanes,
Empedokles, a w §wiecie rzymskim: Lukrecjusz — ,kaptan natury”.

Absolutny poemat dydaktyczny jest tylko idealnym wzorem poe-
zji, pierwsi filozofowie-poeci tylko ,zblizyli si¢” do niego. Podjete pré-
by ubrania filozofii w poetyckie kostiumy swiadcza o wyodrebnianiu sig
z mitologii (poezji absolutnej) réznych poetyckich gatunkéw — dokumen-
tuja rozpad pierwotnego, organicznego mitu Grekéw, ich $wiatopogladu
i sposobéw zycia. W czasach wspétczesnych, poemat dydaktyczny ozna-
cza¢ méglby, ewentualnie, ,odbicie” racjonalnie osiagni¢tej wiedzy; jej, jak
pisze autor Filozofii sztuki: ,splyniecie w ocean” poezji i mitu, poniewaz
»2Bogowie nowozytnego §wiata bedacy bogami historycznymi musza za-
panowac nad historig, aby wystapi¢ w roli bogéw”"’.

4 Tamze, s. 28.
15 Tamze, s. 28.
16 Tamze, s. 29.

7 Tamze, s. 376.
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Upoetycznienie wiedzy, przywrécenie jednosci: prawdy, pickna, do-
bra, ukazanie ich jednosci jako absolutu, to sedno szkicowanego przez
Schellinga programu nowej mitologii. Jej aksjomat:

idee w filozofii i bogowie w sztuce stanowia jedno i to samo, ale tym czym
sa, s3 ze wzgledu na siebie, jedno i drugie stanowi swoisty aspekt tego same-
g0, ale zadne nie z racji drugiego lub aby drugie oznaczaé

— wyraza zerwanie z metoda alegorycznej interpretacji mitu 8.

Bogowie olimpijscy niczego ,nie oznaczaja, oni tym s3’*’. Sym-
bol, indyferencja — to abstrakcyjne kategorie, ktérymi Schelling staraé
si¢ bedzie dotrze¢ do sensu mitologii, odstoni¢ strukture myslenia mi-
tycznego Grekéw. Jako kategorie ,opisujace”, spekulatywne, same sztu-
ka oczywiscie nie sa: ,Intelektualnym ogladem w dziedzinie sztuki jest
fantazja” a nie spekulacja®. To fantazja ,laczaca absolut i ograniczenie,
wnosi w to, co szczegélne, cata boskos¢ tego, co ogdlne”, dlatego ,idea
bogéw jest sztuce niezbednie potrzebna”.

Bogowie sa wigc — jako co$ idealnego, zarazem czyms realnym, i jako
tacy moga by¢ ,doswiadczani” dzigki fantazji poetyckiej, estetycznej in-
tuicji. Starozytni Grecy

nie traktowali bogéw w taki sposéb, w jaki pospolity rozsadek wierzy w rze-
czywisto$¢ rzeczy zmystowych, i nie uwazali ich ani za rzeczywistych ani za
nierzeczywistych (...) byli oni (...) bardziej realni niz kazda realnos¢?.

Symbolicznos¢ to synteza schematyzacji ialegorii. Schematyzacja —
w niej to, co ogdlne, oznacza to, co szczegdlne. To, co szczegdlne jest
ogladane przez to, co ogélne. Alegoria — to, co ogdlne jest ogladane przez
to, co szczegdlne. Indyferencja jest réwnowazna z symbolicznoscia.
Symbolicznosé byta czym$ pierwotnym, naturalnym w mitycznym
swiecie Grekéw. Dlatego mit homerycki i sam Homer ,jest w poezji
greckiej tym, co absolutnie pierwsze, i co stanowi poczatek”?. Alego-
ryczno$é pojawila sie pdzniej, rozpad mitu greckiego zwiastuja alego-
rie o Amorze i Psyche. ,Alegorycznos¢” stosuja: Dante, Ariosto, Tasso.

18 Tamze, s. 66.
¥ Tamze, s. 66.
20Tamze, s. 60.
21'Tamze, s. 54.
2 Tamze,s. 57.

23 Tamze, s. 76.
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W czasach oswiecenia przyktadem twérczosci alegorycznej jest Henriada
Woltera (,alegoryczno$é mato subtelna” — podkresli Schelling). Alego-
ryczna jest poezja liryczna, niektére z nauk — na przyktad arytmetyka, ale
juz nie geometria.

Indyferencja — czyli ,to co ogdlne jest catkowicie tym, co szczegdlne,
to, co szczegdlne, zarazem catkowicie tym, co ogélne — jest, a nie ozna-
cza’. Indyferencja, symbole ,spelniane sa” w mitologii, w ktérej kazda
posta¢ nalezy ,bra¢ za to, czym ona jest, a wlasnie dzigki temu bedzie
ona brana za to, co oznacza’. ,Znaczenie — napisze Schelling — jest tu-
taj zarazem samym bytem, ktéry przeszedt w przedmiot i tworzy z nim
jedno”?*. Symbol (Sinnbild) to polaczenie sensu, znaczenia, idei z obra-
zem, zmystowoscia. I dlatego tez mitologia ma znaczenie uniwersalne,
ma ,powszechng realnos¢ dla wszystkich czaséw”, jest przeciez przed-
stawianiem ,prawzoru uniwersum’, i ma by¢ ,protetyczng antycypacja
przysztosci”®. Mitologie, tworzone niejako samorzutnie, nie s3 twora-
mi zamierzonymi ani niezamierzonymi, nie sg dzietem ani pojedynczego
cztowieka, ani rodzaju jako zbioru indywiduéw; ale rodzaju, ktéry sam
stanowi indywiduum.

W poezji starozytnych Grekéw, to, co nieskoriczone przenika to, co
skoriczone, zadne z tych pojeé (nieskoriczono$é, skoficzonosé) nie sym-
bolizuje, nie ,,0znacza” drugiego — sa one sobie réwnowazne. Idealizowa-
na Grecja, symboliczno$¢ mitologii — jej estetyczny panteizm, legitymi-
zowaé maja poszukiwania przez Schellinga nowej mitologii w dorobku
intelektualnym i kulturalnym czaséw wspétczesnych. Rzymskie ,pa-
nowanie” i chrzescijaristwo wprowadzaja w §wiat uniwersum horyzont
dziejéw, indywiduum, moralnosé, prawo. Chrzescijaistwo rdzeniem swej
mitologii czyni Opatrznosé. O ile w mitologii Grekéw uniwersum bylo
przyroda, o tyle w chrzescijaristwie bedzie to §wiat moralny — wolnos¢.
W swiecie kultury chrzescijaniskiej przygodnos$é staje si¢ alegoria tego,
co nieskonczone. Chrzescijaiistwo dazy do syntezy historii, doczesnosci
czlowieka z boskoscia. Apostotowie, ojcowie Kosciota tworzg ideg ,do-
browolnie cierpiacego Boga” — alegoryczno$¢ zastepuja nie symbolami,
ale symbolicznymi aktami”(m.in. chrzest, komunia).

,Kosciét — stwierdza Schelling — nalezy traktowa¢ jako dzieto sztu-
ki”?. W chrzescijanistwie, to, co skoriczone musi przejs¢ w nieskoriczo-

no$¢. Tylko w Bogu stajg si¢ czyms jednym. Stad symboliczne akty, kulty,

2Tamze, s. 78.
% Tamze, s. 79.

26 Tamze, s. 130.
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zjawiska cudowne sa ,,zywymi dzietami sztuki”, ,dramatami”, w ktérych
uczestniczy kazdy cztowiek. Przyktadem takiego ,idealnego dramatu”jest
msza, ,jedyny rodzaj naprawde¢ publicznego dziatania, ktére pozosta-
to nowszym czasom, a i to w bardzo i coraz bardziej zawezonym i ogra-
niczonym zakresie”?’. Chrzescijaristwo, nie posiadajac ,prawdziwej kos-
mogonii”, buduje mitologiczna historie $wita.

Grecy nie dzielili $wiata na zmystowy i nadzmystowy, poza- i nadna-
turalny. Mitologia grecka jako taka nie byta religia — byta poezja. Chrze-
$cijanistwo — wyostrzajac dychotomie $wiata, stara si¢ teraz, na powrdt,
postrzegaé jednos$¢ uniwersum; akcentujac role ,wydarzeri cudownych”.
Staja si¢ one mitologicznym tworzywem. W chrzescijaiistwie ,przy-
roda cofa si¢ do misterium”, a dos§wiadczanie Boga mozliwe jest tylko
w historii %%,

Katolicyzm — jedna z odmian chrzescijaiistwa, o ile jest zjawiskiem
koniecznym dla wprowadzenia wszelkiej nowoczesnej poezji i mitolo-
gii, to jednak nie jest nig catkowicie, cho¢ ,w zamiarach ducha $wiata
jest niewatpliwie [jej] czgscig”. Mistycyzm chrzescijanistwa, jakkolwiek
niepoetycki, mozna jednak uznaé za rodzaj ,subiektywnej symboliki”*’.
Nowa mitologie, wyprowadzenie chrzescijaristwa z alegorii, oznaczanie
tego, co nieskoriczone przez skoniczono$é, doczesnosé cztowieka, jest ro-
zumieniem koniecznosci tego, ze ,bogowie muszg przechodzi¢ z historii
w przyrodeg”*. W aforystycznej formie podkresli Schelling, iz poezja jak
i ,mitologia nie jest suknig, ktéra musi pasowaé¢ do ciata, ale winna by¢
calym ciatem™.

Homer (Schelling zwraca uwagg, iz etymologicznie homeros znaczy
sjednoczacy”, ,tozsamy”), ,tam [u Grekéw] bedacy tym, co pierwotne,
bedzie tutaj ostatecznym punktem dojscia i wypetni cale powotanie no-
wej sztuki”*,

To tylko niektére z watkéw filozofii sztuki Schellinga. Jest ona sty-
listycznie amorficzna — przypomina improwizacje stowna. Wyrywane
z kontekstéw zdania, metafory, poréwnania, same w sobie tworza in-
trygujacy $wiat aforyzméw. Brak spéjnosci wywodu (Schelling wstrzy-
mywal druk catosci wyktadéw) badacze uznajg za stylistyczng stabosc.

27 Tamze, s. 470.
2 Tamze, s. 128/129.
2 Tamze, s. 132.
% Tamze,s. 132.
%' Tamze,s. 116.
2 Tamze, s. 132.
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Mozna jednak dostrzec w nich ,poetycka” warto$¢. Zdania Schellinga
przypominajg gnomiczne wypowiedzi starozytnych, taczace poetyckie
tropy z filozoficzna glebia, surowe i wyrafinowane, o ilez przewyzszaja
aforystyke Hegla powierzchownie ironiczna, by nie rzec sarkastyczna.
Intencje Schellinga byty jednak innej natury — wzorce Spinozy, Leibniza
w budowaniu systemu, s3 wyrazne. Systemotworcze ambicje nie zostaty
zrealizowane, co nie znaczy, ze jego mysl nie inspiruje Czytelnika, ze jego
(jakby mimochodem) wpadanie w putapki ,bt¢dnego kota” w dowodze-
niu, zadania poczatku nie $wiadczg o szczeroéci zmierzenia si¢ z tym, co
niemozliwe — z absolutem.

Przypomnijmy: Schelling ,,dedukowat” twierdzenia — zdania swej filo-
zofii sztuki w perspektywie systemotwoérczych zamierzen. Sztuka jako
taka nie ma dla niego statusu dziedziny w peini autonomicznej. Miata
by¢ wkomponowana w metafizyke absolutu, a wiec by¢ jednym z aspek-
téw filozofii transcendentalnej i filozofii identycznosci. Sztuka jest tyl-
ko jedng z postaci doswiadczenia i przejawiania si¢ absolutu — ,Jednego
i wszystkiego zarazem”. Filozoficznej intuicji — naocznosci intelektual-
nej, w sztuce odpowiada intuicja estetyczna. W dziele sztuki absolut kon-
templowany i ogladany jest zmystowo. Twérczo$é artystyczna jako dar
natury jest aktywnoscia spontaniczna, ale wymagajaca znajomosci zech-
né — kunsztu, regul, sprawnosci. Twérczoéé¢ jako akt uprzedmiotawiania
idei, nieskoniczonosci nie polega jedynie na doskonaleniu warsztatu, na
sintelektualnym” przygotowaniu planu, projektu, schematu. Dzieto sztuki
jest w swej istocie rezultatem aktywnosci ,nieswiadome;j” ,sity wyobraz-
ni”. I jako takie, przez symbolicznos¢ moze by¢ interpretowane na rézne
sposoby. Te interpretacje to réwniez przejawy kreowania rzeczywistosci
przez ,Ja transcendentalne”, a ta kreacja wraz z kontemplacja to zarazem
przejawianie si¢, uobecnianie samego absolutu. Te mysl Schelling ujmie
w zdanie-aforyzm:,Co jest mozliwe poetycko, jest wiasnie dlatego catko-
wicie rzeczywiste, podobnie jak w filozofii to, co idealne, jest realne”.

Dostrzegamy tu réznicg z réwnie aforystycznie traktowanym zdaniem
Hegla; ,to co rozumne jest rzeczywiste, to co rzeczywiste jest rozumne”.
Hegla, ktéry zarzuci Schellingowi, iz jego intuicja, majaca wies¢ do praw-
dy, jest jak ,wystrzat z pistoletu”, ze w ujeciu jego kolegi z Tybingi i Jeny,
absolut przypomina ,noc, w ktérej, jak si¢ to méwi, wszystkie krowy sa
czarne”.

Filozofia sztuki pomyslana byta jako jedna z takich interpretacji. Ab-

solutnym dzietem sztuki jest w tej filozofii Bég. Proces konkretyzowania

3 Tamze, s. 337.
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absolutu w chrzescijaistwie to jego personalizowanie. Poszukiwanie
metafizycznego monizmu (panteizmu) to proces tozsamy z poszukiwa-
niem przez Schellinga nowej mitologii, interpretacji i rewaloryzacji Ob-
jawienia. Poszukiwaniom tym towarzyszy¢ beda konstatacje i diagnozy
o przejéciowym, kryzysowym charakterze epoki, o utraconej jednosci
cztowieka z naturg. Poszukiwania absolutu symetryczne sa z tworzeniem
przez cztowieka nowej mitologii przyrody, mitologii rozumu — oznacza-
jacej tez znoszenie przeciwienstw migdzy nauka a filozofia, sztuka.

Czy oznacza¢ to ma, iz miejsce antycznych bogéw, chrzescijanskiego
Boga-Ojca, Boga-Cztowieka, Opatrznosci zajmuja idealizowane (a nie
realne) postaci ludzkie, historyczni bohaterowie? Czy w §wiecie nowo-
Zytnym, pojmujacym dziatanie jako praktyczno$¢, miejsce bogéw zajmuja
tez odkrywcy, wynalazcy, politycy, artysci? Czy nowa mitologia, afirmu-
jaca podmiotowos¢ indywidualnego Ja, praktycznos¢ celéw nie bedzie juz
anonimowa? Czy wzorce nowej mitologii upatrywa¢ nalezy w twérczo-
éci Dantego, Miltona, Szekspira, Cervantesa, Goethego? Czy oni i in-
ne postacie historyczne nie ulegaja mitologizacji, podobnie jak ,weszli”
w zbiorowa $§wiadomos$¢ Benjamin Franklin, David Hume, podréznik
James Cook.

Te iinne postaci, w mtodzienczej elegii Schellinga Do Anglii, jako
wielkie osobistosci §wiata nowozytnego, geniusze, zajmuja miejsce obok
Merkurego, Junony, Pallas, Ceres. Elegia sugeruje mozliwo$¢ postawie-
nia takich pytan. W wieku dojrzatym Schelling ich nie porzuci. Zapytu-
je o formy wspétobecnosci poetéw i filozoféw, naukowcéw i mistykow.
Kazdy z nich, z osobna, moze tworzy¢ oryginalng mitologie — w sumie
jednak pracujg oni na rzecz absolutu, dzigki absolutowi w elegii dostrze-
zemy §lad lektury Herdera, uznanie dla jego spostrzezenia, iz geniusze
»53 sitami swej epoki i jakby gwiazdami w ciemnosci, ktéra poprzez swoja
istote o$wietlaja i rozswietlajg o tyle, o ile wchianiajg ciemnos¢”*.

Czy geniusz to tylko artysta? Czy atrybut genialnosci mozna zestawi¢
z rezultatami odkry¢ naukowych, geograficznych, ze sfera dziatan poli-
tycznych? W filozofii objawienia, wyostrzajac granice ludzkiej racjonal-
nosci, kreslac obszar tzw. filozofii pozytywnej, silniej doceniajacej sfere
empirycznosci, Schelling wyposazy absolut w cechy osobowe, zgodne
7 tresciami Pisma Swigtego, z proroctwami ewangelistéw. To Chrystus sta-
je sie postacig ,ogniskujacg’ tresci nowej mitologii: historii i odkupienia,
zapowiedzig nowej syntezy kosciotéw — jednego Kosciota Powszechnego
(Kosciot Janowy). Sakralizacja historii, postrzegana przez Schellinga jako

3 Hegel Fenomenologia ducha A. Landman (th.) Warszawa 1963 t.I's. 38.
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zapowiedz Krélestwa Bozego na ziemi, i nowe mitologie nie oznacza-
ja jednak uniewaznienia nieSmiertelnego pytania Parmenidesa — pytania
ujetego, zdaniem Schellinga, w niezbyt zgrabng forme¢ poetycka.
Obserwujacy ewolucje filozofii niemieckiej i jej recepcje we Fran-
¢ji, Henryk Heine rozpoczat w 1834 roku kreslenie swego oryginalnego
obrazu Zycia intelektualnego Niemiec. W ironizujacym, drwiacym tonie,
sformutowal surowe oceny i uwagi dotyczace autora Systemu idealizmu
transcendentalnego i powstatej w Wiirzburgu (1804 r.) rozprawki Filo-
zofia i religia. Oto prébki ,recenzenckiego” stylu Heinego, ocierajace si¢

o paszkwil:

pan Schelling jest jednym z tych ludzi, ktérym natura wigcej data skton-
nosci do poezji, niz poetyckiej potencji i ktérzy, niezdolni zaspokoié¢ céry
Parnasu, chronig si¢ w lasach filozofii, by tam zy¢ w najbardziej ze wszyst-
kich bezptodnym malzeristwie z abstrakcyjnymi hamadriadami (...) Poezja
jest sila i staboscig pana Schellinga (...) Zyje on bardziej wizja i nie czuje si¢
dobrze na zimnych wyzynach logiki, chetnie przeskakuje w ukwiecone doli-
ny symboliki, a jego filozoficzna sita polega na umiejetnosci konstruowania
(.) [ate] spotka¢ mozna réwnie czgsto u przeci¢tnych poetéw, co u najwiek-
szych filozofow *.

Heine, peten kultu dla filozofii Spinozy i Hegla, oskarza Schellinga
o zejécie z drogi kontynuacji, pogtebiania panteizmu, zarzuca mu ser-
wilizm i ulegtos¢ wobec katolickiej ortodoksji. Réwnie surowe oceny
tormutuje wobec koncepcji ,naocznosci intelektualnej” — ,intuicji mi-
stycznej” — uznanie jej de facto oznacza rozbrat Schellinga z filozofia,
z racjonalizmem:

Tu koriczy si¢ u pana Schellinga filozofia a zaczyna poezja, czyli wlasciwie —
btazenada... Préba dotarcia do intelektualnego ogladu absolutu konczy filo-
zoficzng kariere pana Schellinga *¢.

Przeciwstawiajac filozofowanie Schellinga refleksji Hegla — ,,cztowieka
z charakterem”, Heine nie szczedzi tez ocen o wydzwigku §wiatopogla-
dowo-politycznym (epitety ad personam typu: zaprzanstwo, tchérzliwe
ktamstwo itp.). W przeciwieristwie do Hegla, ktéry nie kryt intenciji stu-
zenia swg filozofia panstwu (jako zasadzie postgpu) i Kosciotowi (jako
rzecznikowi ,,swobody badan”), Schelling — zdaniem Heinego ,wije si¢

% Por. Manifesty literackie ,Burzy i Naporu” G. Kozietek (t.) wyd. cyt. s. 10.

% H. Heine Z dziejow religii i filozofii w Niemczech 'I. Zatorski (tt.) Krakéw 1997
s. 147.
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niczym robak w przedpokojach tak praktycznego jak i teoretycznego ab-
solutyzmu i ustuguje w jaskini jezuitéw, w ktérej wykuwa si¢ kajdany dla
umystu”?’. Schelling, ongis rzecznik przywrécenia ludziom praw boskich
(bo taka byta konsekwencja jego panteizmu), ,zdradzit wiasng zasadg,
opuscit ottarz, ktéry sam byt poswiecil, chytkiem umknat na powrét do
religijnej zagrody przesziosci i jest tam dobrym katolikiem”?®.

Pomijajac juz to, ze Schelling nie byt konwertyta (byt protestantem),
zarzuty dotyczace jego fideizmu i serwilizmu, paradoksalnie przyczyni-
ty sie do postrzegania go jako filozofa zdolnego ,zdusi¢” panteizm, za-
pobiec jego politycznym konsekwencjom, jakie kojarzono z filozofia
Hegla (identyfikowana z panteizmem), obarczana odpowiedzialno$cia
za radykalizacje nastrojéw, oskarzang miedzy innymi o amoralizm. Za-
rzuty te formutowano juz w poczatkowym stadium rozpadu absolutnego
idealizmu.

W opinii Heinego, zwrot Schellinga ku fideizmowi i irracjonalizmo-
wi (,glosi [Schelling] pozaswiatowego osobowego Boga, ktéry popetnit
glupstwo stworzenia $wiata”) legitymizuje sity konserwatywne i reakcyj-
ne, antyliberalne *. Pami¢tajmy, Ze swe opinie Heine formutowat w latach
1834/5, a wigc kilka lat przed objeciem przez Schellinga katedry na Uni-
wersytecie Berliriskim (1841). Dodajmy jednak, iz na decyzje Schellinga
o przyjeciu katedry wplynetlo i to, ze jako protestant, w Bawarii (kraju
katolickim) na Uniwersytecie Monachijskim zaczat odczuwaé zageszcza-
jaca si¢ 1 wokot niego atmosferg nietolerancii. Glosy krytyki jego filozofii
wychodzily nie tylko z kregéw lewicy heglowskiej, ale i prawicy.

Przyjecie katedry przez Schellinga byto identyfikowane z ostateczna
ydetronizacjg” Medrca Berliniskiego. Oczekiwania, nadzieje, jakie wigza-
no z filozofia Schellinga byly rézne. Wyktad inauguracyjny (15 XI 1841)
zgromadzit blisko czterystu stuchaczy. Wsréd nich byly osoby zwiazane
z dworem, wojskiem, Kosciotem (biskup Neander), osoby ze srodowiska
nauki — H. Steffens, F.C. Savigny, F.A. Trendelenburg oraz mtodzi inte-
lektualisci z catej niemal Europy: M. Bakunin, I. Turgieniew, F. Engels,
I. Burckhard, S. Kierkegaard. Engels zauwazyl, iz w audytorium nr 6
Uniwersytetu toczy si¢ ,walka o panowanie nad opinig publiczng Nie-
miec w sprawach polityki i religii, czyli walka o same Niemcy”*. Kierke-
gaard, ktory stuchat wyktadéw w semestrze zimowym 1841 roku, noto-

37 Tamze, s. 150.
3 Tamze,s. 151.
3 Tamze, s. 151.
“Tamze,s. 151.
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wal w dzienniku, iz po latach , przypomina sobie kazde stowo z drugiego
wyktadu”, ale tuz po dalszych wyktadach Schellinga pisat do brata: ,Je-
stem zbyt stary by uczgszczaé na wyktady, a Schelling zbyt stary by je wy-
glasza¢”*. Berlinskie wyktady Schellinga spotkaty si¢ z odzewem wsréd
filozoféw i literatéw polskich. Wsréd nich nie zabraklo glosu A. Mi-
ckiewicza, ktéry w wyktadzie XXXII (28 VI 1842 r.) w College de Fran-
ce oznajmil: ,Schelling najwigkszy z wszystkich filozoféw niemieckich,
oglasza teraz nauke, ktérej pierwiastki znajdujemy u poetéw polskich”*.

Gdy pierwsze wyktady berliniskie Schellinga opublikowano bez jego
wiedzy, z dotaczonymi krytycznymi uwagami — prébujac uwiktaé pro-
tesora bezposrednio w doraznos¢ polityczng — ten porzucit ostatecznie
katedre (1846 r.). Zaszyt si¢ w gabinetach Pruskiej Akademii Nauk, kon-
tynuujac poszukiwania form obecnosci absolutu.

Schelling zmart 20 VIII 1854 roku w kurorcie Bad Ragaz w Szwaj-
carii. Jego uczen, Maksymilian II Bawarski nakazat na pomniku wybié
inskrypcje: ,Najwiekszemu filozofowi niemieckiemu”.

Postscriptum

Schelling, po opuszczeniu katedry, zabronit publikacji swoich wyktadéw
z filozofii mitologii i objawienia. Czy wygtaszajac je pamigtal o przesta-
niu, jakie zawart w mlodzienczej elegii, ktérej ocalaty fragment méwi
o spelnianiu si¢ historii proroctw Starego Testamentu: I ze§ dzieje, po-
myslisz, nie piesni czytal prorokéw”?

# Por. A. Orlowski ,Schelling i Hegel. Kontrowersje filozoficzne i oddzwiek na nie
w polskim czasopismiennictwie lat czterdziestych XIX wieku” w: Polskie spory o Hegla
1830-1860 Warszawa 1966.

“ Por. J. Niecikowski ,,Stirner, Kierkegaard — krytycy Hegla” w: Archiwum Historii
Filozofii i Mysli Spotecznej Warszawa 1967 z. 13: Filozofia romantyzmu s. 156.

43 A. Mickiewicz ,Literatura stowiariska” w: 700 lat mysli polskiej. Filozoficzna mys!
spoteczna w latach 1831-1846 A. Walicki (wybral, wstepem i przypisem opatrzyt) J. Gare-
wicz (opracowanie tekstéw) Warszawa 1977 s. 551.
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FROM THE TOWER OF BABEL
TO MOUNT OLYMPUS
ABOUT THE LATIN POEMS OF SCHELLING

Schelling presumed that the solution of a dichotomy, philosophy versus po-
etry, could take place through a synthesis of the language of philosophy and
the language of poetry: the reason and sensibility, reflection and fantasy. This
synthesis was supposed to be embodied in new mythology, expressed in Ger-
man philosophy and literary culture. This new mythology was an expression of
reason and emotion, the essence of historical powers. A philosopher, unveiling
historical necessities and regularities, discovered an absolute, giving to human
actions a meaning of freedom. In consequence a man obtains self-knowledge
of his freedom. In new mythology spontaneity and sensitivity go in concert
with reason. The Latin poems of Schelling predict a transformation from the
allegorical interpretation of the myth to the realistic, and in consequence a new
mythology is created. It precedes the development of his concepts presented
in the Philosophy of Art.
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