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ALEKSANDRA SEKUEA

MILLENARYZM W IRYDIONIE
ZYGMUNTA KRASINSKIEGO

Odpowiedzi, ktére dawat autor Irydiona na frapujace go pytania (przede wszyst-
kim z dziedziny polityki i historiozofii), maja cz¢sto charakter idei wpisanych
w forme literacky i wymagaja szczegélnej interpretacji. W tekscie niniejszym
podany zostal kontekst historyczny dla niektérych zagadnieni z dziejéw chrze-
$cijafistwa, ktére fascynowaly Krasinskiego. Przedstawiony tu zostal réwniez
zarys probleméw zwigzanych z kosciotem rzymskim, ktére stawaty przed pol-
skim, dziewietnastowiecznym, konserwatysts.

I. Dwa oblicza kosciota chrzescijaniskiego

W Irydionie, jednym ze swych dwéch dramatéw historiozoficznych,
Krasinski porusza problemy zwigzane ze splotem uczu¢ patriotycznych
i religijnych. Akcja zostata osadzona na poczatku III wieku, kiedy kos-
ciét rzymski, wstrzasany spazmami ,goraczki millenarystycznej”, stal na
rozdrozu migdzy dwiema wiasnymi tradycjami. Pekniecie rozdzierajace
wezesne chrzescijanistwo zostalo wyraziscie przedstawione w scenach
katakumbowych ! dramatu, w ktérych widzimy wspélnote ludzi przed-

! Umieszczajac chrzescijan w katakumbach, Krasiriski dokonuje pewnej poetyckiej
stylizacji. Wspélnoty chrzescijan w Rzymie gromadzily sie poczatkowo w domach pry-
watnych, ale od konca II wieku posiadaty na wtasnos¢ budynki przeznaczone specjal-
nie na potrzeby kultu. Okoto 220 r. funkcjonowata willa rzymska w Emmaus (Amwas)
przeksztatcona na koéciél. Byto tam baptysterium oraz siedziba administracji koscielnej
i biskupa. W drugiej potowie III w. zaczeto wznosi¢ budynki przeznaczone od razu na
koscioty. W III w., okresie wzglednie spokojnych dla chrzescijan pontyfikatéw Zefiryna
(199-217) i Kaliksta (217-222), Kosciét posiadat wlasne cmentarze. Wymienieni wyzej
biskupi Rzymu to nastepey historycznego biskupa Wiktora (189-199), ktérego symbo-
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stawiong jako r6j pszcz6t?, dzielacy sie wéréd wrzawy i sporéw na dwie
frakcje. Pierwszej patronuje biskup Wiktor, to frakcja rozwaznej ugody
ze §wiatem, wiadzga swiecka i cesarstwem rzymskim. Drugiej przewodni-
czy Irydion, ktéremu cz¢$¢ chrzescijan daje si¢ naméwi¢ do wystapienia
przeciw Imperium Rzymskiemu, poniewaz ziemska, materialng potege
panistwa utozsamiajg z sitami zta, z Antychrystem. Walczac z Rzymem,
cheg przyspieszy¢ powtdrne przyjscie na $wiat Chrystusa, ktéry miat-
by obja¢ nastepnie tysiacletnie panowanie nad swiatem. Obraz tej gru-
py daje wyobrazenie o éwczesnym ,apokaliptycznym wrzeniu” w tonie
kosciota. Antyparistwowe poglady frakeji millenarystycznej wspétgraty
z dazeniami Irydiona, ktéry — bedac uosobieniem idei® skazonego pa-
triotyzmu — opgtany jest zadza zemsty na Rzymie za uciemi¢zenie jego
ojczyzny, Grecji. Kluczows role w planach, starajacego sie zyskaé wplyw
na chrzescijan, Irydiona odgrywa zamiar religijnego uwiedzenia Korne-
lii — jasnowidzacej dziewicy, traktowanej niemal jak osoba $wigta, posia-
dajacej we wspdlnocie wyjatkows pozycje.

W dramacie podzial chrzescijan dokonuje sig, co prawda, za poduszcze-
niem, postaci dwuznacznej i demonicznej — Masynissy, ktéry steruje po-
stepowaniem Irydiona, ale stronnictwo rewolucjonistéw ducha* nie zo-
stato weale przez Krasiriskiego potepione.

liczne, ,zwycigskie” imi¢ wykorzystat w Irydionie Krasinski. Z okresem panowania He-
liogabala pokrywaja si¢ lata pontyfikatu Kaliksta. Katakumby zaczety powstawaé od cza-
séw Zefiryna, ktéry ustanowit Kaliksta (swego diakona, bedacego poczatkowo zarzadca
cmentarza) przetozonym nad pracami budowy katakumb na tym terenie.

2 Réj rozdziela si¢ na dwoje, gdy pojawi si¢ mtoda krélowa — cze$¢ pszezét opuszeza
wraz z nig stary ul, by zalozy¢ nowy. Por. doskonaty analize¢ stéw Irydiona skierowanych
do Symeona: ,Zemsta wigc — i naprzéd tam, gdzie brzgcza pszczoty” w artykule: Wactaw
Kubacki Zagadkowe pszczoly w ,Irydionie” Krakéw 1963.

3 Postacie w Irydionie w istocie sa personifikacjami idei (sam autor $wietnie zdawat
sobie z tego sprawe¢ mowigc, ze w jego dramacie idee bardziej si¢ ruszaja niz ludzie). Idac
szlakiem mysli Josepha de Maistre’a, Krasiniski uznawat, ze idee narodéw ustanowit Bég
na poczatku czaséw i ze trwaé beda one do korica dziejéw swiata. W mysleniu tym pa-
triotyzm ulega sakralizacji jako nalezacy do spraw bezposrednio zaleznych od Boga.

* Millenaryzm, czyli przekonanie, ze Chrystus powrdci, by panowa¢ na ziemi przez
tysigc lat (lub tez ze powrdci w roku tysiecznym: wiara w millenium), to jeden z nurtéw
myslenia apokaliptycznego pierwszych chrzescijan. Krasiriski musial dostrzega¢ w nim
zarodki niebezpiecznych idei, skoro w swym przypisie o millenaryzmie zwrécit uwagg, ze:
»W rewolucji angielskiej siedemnastego wieku, znéw znalazta si¢ sekta polityczna i reli-
gijna, ktéra te wiare wskrzesita”. W podobny sposéb o ruchu chiliastycznym w dziejach
Europy pisat Karl Mannheim (Ideologia i utopia Jan Mizinski (t.) Lublin 1992). Pojecie
ymillenaryzm” bywa uzywane zamiennie z terminem ,chiliazm” przy okreslaniu ruchéw
religijno-spotecznych gloszacych bliskie nadejScie tysiacletniego Krélestwa Bozego;
wsréd nawigzujacych do idei millenarystycznych grup wymieni¢ tu mozna, poza omoé-
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Gtéwny bohater w rozmowie z Kornelia, uderzajac w jej czulg strune,
mowi:

Czys nie styszata od wielu $wietych, ze juz bliskie czasy? Czy nie pamietasz
stéw Jedynego, kiedy odchodzac, przyrzekt swoim, ze powrdci i krélowaé be-
dzie? Czyz ulubieniec Jego na dzikiej Patmos nie powtarzat, ze Babylon ru-
nie, a sprawiedliwi na gruzach zasigda?®

W przypisie do tych stéw Krasiriski podejmuje si¢ obrony millenaryzmu,
tej ,posepnej wiary” w bliskos¢ korica $wiata i Sadu Ostatecznego. Pré-
buje tez ttumaczy¢ kierujaca millenarystami gwattownos¢. Pisze, ze ich
wiara mogta opiera¢ si¢ na niektérych stowach samego Chrystusa, wy-
powiedzianych przed $§miercig. Ponadto zwraca uwage na typ wyobrazni
chrzescijariskich neofitéw — byta ona jego zdaniem bardzo ,materialna”,
dostowna. Ludzie ci posiadali cechy umystu, ktére czynity ich podatnymi
na idee rewolucyjne: ,byly to po wigkszej czgsci wyobraznie rozgorzate,
cierpigce, rozdraznione ponizeniem i niesprawiedliwo$cia $wiata, pra-
gnace, by wszystko, i ludzie, i natura przetworzonemi zostali”. Czuli si¢
oni powotani do dokonania ,przewrotu antymaterialistycznego” (przeciw
$wiatu materii). Krasinski usprawiedliwia ich, ze w swej prostodusznosci
nie widzieli innej drogi do zwyciestwa $wiata ducha niz fizyczne znisz-
czenie $wiata materialnego, a przede wszystkim jego uosobienia — potez-
nego Rzymu. Autor Irydiona przedstawia millenarystéw jako szlachet-
ne w swych porywach dzieci, ktére jeszcze nie dojrzaty do subtelniejszej
»prawdy moralnej, ze mysl zwyci¢za zawsze materie, jak kropla co kamieni
przedraza po wiekach wielu”.

Rozdwojeniu wspélnoty na frakcje millenarystéw (Kornelia, Irydion)
i legalistéw (biskup Wiktor) odpowiada fundamentalny podziat chrze-
$cijaristwa na ko$ciét Jana i kosciét Pawta. Cios Masynissy, Irydionowego
yszatana-stréza”, byt wymierzony celnie — w odwieczna szczeling przeci-
najaca chrzescijafstwo.

wionymi w niniejszym tekscie, takze: waldenséw, albigenséw, braci czeskich, jak i rézne
wyznania powstale w czasach nowozytnych, takie jak anabaptysci, mormoni, $wiadkowie
Jehowy.

> Z. Krasitiski Irydion w: tenze Dziefa literackie Pawet Hertz (wybral, notami i uwa-
gami opatrzyl) t. I's. 635. Dalsze cytaty w tym akapicie pochodzg z ,,Przypiskéw” autora
do tekstu dramatu, ze s. 756-757 tego wydania.
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IT. Kosciét Jana i Kosciét Pawta

Najweczesniejszy podzial wewnatrz kosciota chrzescijariskiego: na hebraj-
czykow, zachowujacych nadal wszystkie przepisy judaizmu (do tego sro-
dowiska nalezalo dwunastu apostotéw, ale tez wielu nawréconych faryze-
uszy) oraz hellenistéw, odrzucajacych zydowsks tradycje, miat charakter
polityczny i wigzat si¢ z kwestig patriotyzmu i narodowej lojalnosci. Hel-
lenisci, na czele ktérych stanal wkrétce Pawet z Tarsu®, chcieli odréz-
ni¢ si¢ od wyznawcéw starej religii oraz uwolni¢ spod wyjatkowo silnego
wplywu apokaliptyki i mesjanizmu zydowskiego, ktérego duch ozywiat
narodowe powstania zelotéw. Przez trzydziesci lat po $mierci Chrystu-
sa ochrzczeni zeloci byli aktywni we wspdlnocie’, usitujac weiggnaé
chrzescijan do powstariczego ruchu wymierzonego w panowanie rzym-
skie. Judaizm i caly $wiat zydowski wchodzit wasnie w otwarty konflikt
z Rzymem, za$ cz¢$¢ chrzescijan chciata go uniknaé. Dlatego faryzeu-
sze, wyrozumiali wobec hebrajczykéw, byli wrogo nastawieni w stosunku
do hellenistéw, zarzucajac im przede wszystkim obojetno$¢ wobec spra-
wy niepodlegtosci zydowskiej oraz jej symbolu — Swiatyni®. Z powodu
zdrady intereséw narodowych w 37 roku, hellenisci zostali wypedzeni
z Jerozolimy, by uda¢ si¢ do Samarii.

Fakt, ze chrzescijanie, uwazani za cze$¢ spotecznosci zydowskiej,
przyjmowali w swe szeregi nieobrzezanych, odczytywano jako zdrade nie
tylko wobec judaizmu, ale tez wobec zagrozonej zydowskiej wspélno-
ty narodowej. Byt to problem na tyle istotny (cho¢ w éwczesnej sytuacji
dotyczacy znaku przynaleznosci politycznej, nie za§ dogmatéw wiary), ze
jego wilasnie dotyczyl pierwszy sobér w Jerozolimie w roku 49. Kwesti¢
rozstrzygnieto na korzys¢ Pawla, uznajac, Ze poganie przyjmowani do
wspélnoty chrzescijariskiej nie beda zobowigzani do obrzezania, a jedy-

¢ Pawet pozostawat w statym konflikcie ze stronnictwem hebrajczykéw w Jerozoli-
mie, ktérych przewodnikiem byt biskup Jakub Sprawiedliwy, w Ewangelii Hebrajezykdw,
w pismach Klemensa Aleksandryjskiego oraz pismach pseudoklementynskich przedsta-
wiany jako wazna, a niekiedy najwazniejsza osobisto$¢ w Kosciele; w tych tekstach to
jemu pierwszemu, przed Janem i Piotrem, ukazat si¢ zmartwychwstaty Chrystus i prze-
kazal mu nauke, gnosis. Polityczne zawirowania zadecydowaty, ze Piotr, a nie Jakub, zajat
centralne miejsce w Kosciele.

7 Szymon Gorliwiec byt podobno zelota. Liczni zeloci, polityczni zwolennicy Judy
Galilejezyka, pochodzili z Galilei i nawet przez Zydéw z Jerozolimy byli myleni z wy-
znawcami Jezusa; potocznie utozsamiano obie grupy.

8 Historia Kosciofa Warszawa 1984 t.1 cz.1: Jean Daniélou Od poczgthow do kotica trze-
ciego wieku s. 25. Dalej cytujac to zrédlo podaje nazwisko autora tej czgsci i po przecinku
numer strony.
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nie do przestrzegania przepiséw noachickich®. W ten sposéb chrzescija-
nie zajeli stanowisko wobec wspélnoty zydowskiej: odmowa obrzezania
byta ich pierwsza zdrada polityczna (i w ten wiasnie sposdb, a nie jako
sprzeniewierzenie si¢ religii, byta postrzegana). Wielu chrzescijan po-
chodzenia zydowskiego popadato z tego powodu w rozpacz. Ich dramat
pogtebialo to, ze, jako zdrajcy, byli narazeni na przesladowania ze strony
zydowskich patriotéw.

Mimo odstapienia od zwyczaju obrzezania, chrzescijanie nadal byli
myleni z ortodoksyjnymi Zydami. Szczegdlnie dla Rzymian réznice byty
nieznaczne, a podobienistwa uderzajace’®, wigc represje wymierzone
w zydowskich patriotéw uderzaly czesto w chrzescijan . Kiedy w roku
66 wrzenie osiagneto punkt szczytowy i rozpoczeta si¢ wojna zydowska,
jerozolimska wspélnota chrzescijariska uciekta do Transjordanii. Ozna-
czato to wylamanie si¢ z solidarnosci wobec narodowego losu Izraela.
Krok ten — dezercja i patriotyczna apostazja — bardziej niz jakikolwiek
inny czyn zadecydowal o definitywnym zerwaniu chrzescijan z judai-
zmem. Jak pisze historyk ko$ciota, Jean Daniélou, odtad chrzescijanie
pozostawiajg Izrael, ,by zmierzat ku swemu przeznaczeniu”'?. Przezna-
czeniem tym byta dokonana przez Tytusa masakra ludnosci zydowskiej
w Jerozolimie w 70 roku oraz zréwnanie z ziemig tamtejszej Swiqtyni.

W chrzescijanistwie problem obowiazkéw patriotycznych zostal z cza-
sem usuniety w cieni, pozostata jednak kwestia stosunku z jednej strony
do religijnej tradycji, z drugiej zas — do instytucji zaborczego, opresyjnego
paristwa — cesarstwa rzymskiego. Bylo to zwigzane z ideg osadzenia Kré6-
lestwa Bozego w ziemskich posadach.

?Tj. nie spozywania migsa sktadanego na ofiar¢ bozkom i migsa zwierzat uduszo-
nych oraz powstrzymania si¢ od nierzadu.

1OW kregach rzymskich uksztattowat si¢ obraz wspélnot chrzescijaniskich jako sekt
mesjanistycznych; wladze rzymskie mylily azjatycki millenaryzm z zelotyzmem zydow-
skim. Nazwa ,chrzescijanie” oznaczata ,zwolennikéw Chrestosa” i miata wydzwigk poli-
tyczny. Wypedzenie Zydéw z Rzymu za czaséw Klaudiusza w 49 r. bylo uzasadniane tym,
ze wzniecajg zamieszki ,pod wptywem Chrestosa” (Swetoniusz). Przesladowania za Fla-
wiuszy wymierzone byly szczegdlnie w koscioty Azji, bo tam gtéwnie rozwijaty si¢ prady
mesjaniczne i millenaryzm, to znaczy ,oczekiwanie ustanowienia przez Chrystusa Jego
uniwersalnego krélestwa z Jerozolima jako centrum”. Poglady takie odczytywano jako
godzace w paristwo. Réwniez Marek Aureliusz zarzucat chrzescijanom ,ducha opozycij,
ktéry sprawia, ze sami siebie wydaja na $mier¢” (Daniélou, s. 80-83).

1 Wskazanie przez Nerona na chrzescijan jako odpowiedzialnych za pozar Rzymu
w 64 r. miato godzi¢ gléwnie w niepokornych judeochrzescijariskich mesjanistéw (cho¢
ofiarg przesladowan padt m.in. Piotr).

12 Daniélou, s. 47.
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Symbolicznie nazywajac dwie tradycje chrzescijadstwa, mozna im
nada¢ imiona dwéch pot¢znych misjonarzy i tworcéw tekstéw Nowego
Testamentu: istniata tradycja Jana i tradycja Pawta. Jan byl otwarty na
chiliastyczno-apokaliptyczne ,stare basnie”, Pawel tepit je zapamietale;
Jan byt zazartym wrogiem Rzymu, Pawet — przeciwnie .

Kosciét Pawta cechuje zdecydowane dazenie do oddzielenia si¢ od
tradycji judaistycznej i to zaréwno od jej ,mrzonek” apokaliptycznych, jak
tez narodowych — od millenaryzmu i zelotyzmu. Pawel ze szczeg6lnym
zapamigtaniem i wytrwaloscig sledzit i tepit we wspdlnotach chrzesci-
jariskich siejace niepokéj wéréd wiernych wptywy o charakterze mesjani-
stycznym (przeciw nim napisat oba listy do Tesaloniczan) oraz gnozg¢ apo-
kaliptyczna (przyktadem pierwszy List do Koryntian, skierowany przeciw
Apollosowi ™, ktérego naukom ulegli Efezjanie i Koryntianie). Powo-
dem powstania listu do Galatéw byt ich powrét do praktyk zydowskich,
mianowicie do kalendarza ksi¢zycowego (Pawet, kt6ry byt nawréconym
taryzeuszem, dobrze wiedzial, Ze niesie to ze sobg niebezpieczenstwo re-
judaizacji®). Pawet drzat takze, by Tytus na Krecie nie stuchat szerzo-
nych przez tamtejszych judeochrzescijan zydowskich myzhoi (czyli basni,
co rozumiano jednoznacznie jako millenarystyczne wierzenia). Upomi-
nat Tymoteusza w Efezie, by strzegt si¢ ,fatszywej wiedzy” (pseudonymos
gnosis), gloszonej przez falszywych apostotéw, ktérzy wkrecaja sie do ro-
dzin i ,batamuca kobiety”, a w swej apokaliptycznej gorliwosci ucza, ze
zmartwychwstanie juz nastgpito . (Mozna tu zauwazy¢, ze w dramacie

podobnego ,,chwytu” uzyje Irydion, by zbatamuci¢ Kornelig).

3 Aresztowany pod zarzutem sprofanowania Swigtyni przez wprowadzenie do
niej poganina, nie wahat si¢ odwota¢ do cesarza rzymskiego, dziki czemu uzyskat
uniewinnienie.

4 Apollos, nawrécony przez Pryscylle i Akwile na chrzescijaristwo, wywodzit si¢ ze
$rodowiska zblizonej do essericzykéw sekty terapeutéw. W swoim chrystianizmie zacho-
wat spekulatywny sposéb myslenia, przedstawial Chrystusa jako Madros¢ — Sophig, ktéra
zstapita na $wiat i ktérej nie pojeli archonci.

1> Daniélou pisze: ,,Oté6z badania nad éwezesng apokaliptyka zydowska pokazuja,
jaka wage przywigzywano do kalendarza jako wyrazu Boskiej miary czaséw. Wigze si¢
to z oczekiwaniem wydarzenia eschatologicznego. Trudno o bardziej wyraziste przed-
stawienie ducha ozywiajacego zydowski zelotyzm, na ktéry sktadaty sie dwa elementy:
fanatyczne przywiazanie do przepiséw Prawa oraz chorobliwy wzrost oczekiwan escha-
tologicznych” (tenze, s. 44).

16 Owi falszywi apostotowie, to np. Hymenajos i Filetos; ich poprzednikami w zy-
dowskiej tradycji byli Jannes i Jambes, przeciwnicy Mojzesza i Aarona, a nastgpca np.
Certyn (Daniéloy, s. 46). Natomiast uczert Szymona Maga, Menander przedstawiat sie-
bie jako zbawiciela zestanego ze $wiata niewidzialnych eonéw, aby ocali¢ ludzi, przez
chrzest wznoszac ich ponad ztych i ztosliwych aniotéw-stwércéw.
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Krasiniski stusznie wskazal na Apokalips¢ Jana jako na podstawowy
owoc i zarazem rozsadnik wiary w rychte unicestwienie ziemskich poteg
i nastanie krélestwa Chrystusa. Byt tez swiadom, ze ,w pierwszych i na-
stepnych wiekach, mnéstwo byto podobnych ksiag objawieri, widzer”V.
Literatura apokaliptyczna tego czasu stanowi jeden ze §ladéw $cistych
powiazan chrze$cijanstwa z kulturg judaistyczna, z ktérej wyrastato. Apo-
kalipsa byla popularnym gatunkiem literackim; tekst tego rodzaju miat
dawad wiernym religijne pocieszenie i nadziej¢, poméce im przetrwac czas
ciezkiej préby i przesladowan. Grupy chrzescijaniskie mogly wejs¢ w krag
apokaliptyki, ulegajac wpltywom essericzykéw, od ktérych przejeli réw-
niez wiele innych elementéw praktyki wiary i symboliki ¥, ale apokalipsy
powstawaly wtedy w wielu wspélnotach judaistycznych, judeochrzesci-
janiskich i chrzescijaniskich ™. Lacza je te same tematy i symbole: zarli-
wa wrogo$¢ w stosunku do Rzymian?, czy przeswiadczenie, ze Neron
(ktorego Jan oznaczyt ztowroga odtad liczbg 666) zyje nadal i powrdci
w przysztosci (jako antymesjasz). Piszac w Apokalipsie™, ze mesjanskie
krélestwo bedzie trwad tysiac lat, Jan stosuje przejety z judaizmu (z Ksiggi
Jubileuszow) przez judeochrzescijan symbol zycia rajskiego: w raju czto-
wiek miat zy¢ tysigc lat. Jan stal na stanowisku, ze trzeba w jak najmniej-
szym stopniu odchodzi¢ od autentycznego judaizmu. W§réd najwazniej-
szych tematéw jego pism,obok nowotestamentowej tajemnicy wcielonego
Stowa, mozna wymieni¢ tradycyjny temat Swigtyni (Apokalipsa zostata

17 Z autorskich, Krasiriskiego, ,Przypiskéw” o millenaryznie; por. przypis 5.

18 Przypuszcza sig, ze od essericzykéw chrzescijanie przejeli styl organizacji wspélno-
ty (cho¢ w éwezesnym judaizmie tez istnialy bractwa, babourouth, w ktérych zachowywa-
no wspélnote dobr i wspdlne positki), a takze symboliczne namaszczenie znakiem krzyza,
sphragis — oznaczat on pierwotnie hebrajskie zax, symbol imienia Boga; znak ten nosili
essericzycy. W Apokalipsie (7,2), Jan, podejmujac temat z ksiegi Ezechiela (9, 4), pisze, ze
wybrani noszg to znamie¢ na swoim czole. Esseriski jest réwniez symbol winnicy.

¥ Jak pisze Daniélou, judeochrzescijanie pisali Apokalipsy czerpiac inspiracje wprost
z apokaliptyki zydowskiej. Niektére majg forme objawienia udzielonego apostotom przez
Chrystusa po zmartwychwstaniu, np. Apokalipsa Piotra, List Dwunastu Apostotow, Ewan-
gelia Prawdy, Homilie Klemensa, Apokryf Jakuba. Ten rodzaj literacki podjeli potem gno-
stycy. Objawieniem o charakterze apokaliptycznym jest Pasterz Hermasa. Fragmenty
apokalips chrzescijariskich przechowaly si¢ u Ignacego z Antiochii, u Papiasza, w Ewan-
gelii Piotra. Historyk kosciota zauwaza tez, ze trzy gnostyckie Apokalipsy Jakuba, znalezio-
ne w Nag-Hammadi, powstaly pod wptywem tekstéw judeochrzescijaniskich (Daniélou,
s.75-77).

2 Wspélna Apokalipsie Jana i powstatym w Syrii w czasach Domicjana chrzescijari-
skiemu WaiebowzigciuIzajasza orazzydowskim apokalipsom: palestyniskiej Ksigdze Ezdra-
sza i azjatyckim Wyroczniom Sybillisiskim.

2 Apokalipsa 20, 4.
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napisana pod wptywem wstrzasu wywotanego profanacja Swiatyni w 70
roku i cho¢ apostot widzi w tym kare zestang na Izrael, przeciez tym, cze-
go najgorecej oczekiwat, byto objawienie si¢ Nowego Jeruzalem wtasnie
tam, gdzie pierwsze ulegto unicestwieniu) 2. Obserwowaé¢ mozna, ze na
terenie dziatalnosci misyjnej Jana (w Azji Mniejszej) oraz w kregu od-
dzialywania jego nauczania powstajace wspélnoty i prady zachowywaly
zwigzek z judaizmem i byly podatne na gnostycki styl myslenia %.
Okoto roku 200 nastgpito powtérne nasilenie nadziei apokaliptycz-
nych wéréd chrzescijan, co mozna traktowac jako jeszcze jeden zryw
mesjanizmu judeochrzescijaiiskiego. Niecierpliwe oczekiwanie na bliski
powrét Chrystusa taczylo sie z propagowaniem ascetyzmu oraz wysta-
wianiem meczeristwa. Powstajace na przetomie II iIII wieku apokry-
ticzne Dzieje Apostolskie podkreslaly radykalnos¢ konfliktu miedzy kul-
tem Chrystusa a kultem cezara?, wystawialy dziewictwo?, zawieraty
apologetyczne opisy $mierci meczennikéw?. Z ducha chiliastycznego
wyrastal chrystianizm eschatologiczny, szerzacy sie wéwczas zaréwno
w Afryceiw Azji,w Rzymiei Aleksandrii,obecny w pismach Orygenesa,

22 Daniélou, s. 50.

2 Jan nauczal we Frygii zachodniej i na wybrzezu Azji Mniejszej, ktére okazaty sie
wyjatkowo zyzna gleba dla apokaliptycznego entuzjazmu (szczegdlnie Frygia, koleb-
ka montanizmu). Apostot byl otwarty tak na wplywy esseriskie, jak ina idee kierunku
Apollosa, ktéremu Pawet zarzucat, ze z chrzescijaristwa czynit gnoze. Uczniami Jana byli
Polikarp i Papiasz. Ten ostatni przekazat jako pochodzace od prezbiteréw tradycje ocze-
kiwan millenarystyczno-apokaliptycznych. Po Papiaszu odziedziczyt t¢ doktryne Irene-
usz. Z drugiej strony w tym samym maloazjatyckim klimacie powstaty posiadajace rys
apokaliptyczny pisma, np. uznanego za heretyka Cerynta; w syryjskiej Edessie powstat
»cykl Tomasza” obejmujacy m.in. Dzieje Tomasza z 111 w.1 Psalmy Tomasza z 11 w. przyjete
pozniej przez manichejezykéw. W Antiochii zyt Menander; ktéry zaszezepit gnostycyzm
w zachodniej Syrii, péZniejszym waznym osrodku gnozy.

2 Dzieje Pawla powstate ok. 190 r.

% Dzieje Piotra, pochodzenia fenickiego, podobnie jak Dzigje Jana i Dzieje Andrze-
Ja zalecajg roztaczanie si¢ matzonkéw i daja opisy takiej swigtobliwej separacji. Zakaz
zwiazkéw maltzenskich i picia wina to rys charakterystyczny dla enkratyzmu, wyrastaja-
cego z judeochrzescijaristwa palestyriskiego i mezopotanskiego. Jednak takze Pawet zywit
przekonanie, ze chrzescijafistwo zaktada zachowanie czystosci i ze ludzie zonaci, przyj-
mujac chrzest powinni si¢ rozstaé, zy¢ w czystosci i separacji. Jesli tego nie sa w stanie
uczynié, pozostajg cztonkami Kosciota jedynie w sposéb niedoskonaty. Rys enkratycki,
w heterodoksjach bedacy wyrazem catkowitego potgpienia stworzenia, pojawit sie w Il
wieku w kosciele zachodnim jako nurt potepiany, zwiazany z judaizujacymi sektami mon-
tanistow, czy marcjonistéw i przetrwal w niektérych kregach w tradycji dziewic i ascetéw,
by pézniej jeszeze kilkakrotnie dojs¢ do glosu np. w eremityzmie w IV wieku.

% Opisy meczenstwa zawieraja: Dzieje Pawla (walka Tekli i Pawta z przesladowcami),
Dgzieje Piotra ze stynnym epizodem Quo vadis?, a takze Dzieje Jana i Dzieje Andrzeja.
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Tertuliana czy Hipolita. Przedstawiciele tego pradu wykazywali catkowi-
ta obojetnos¢é wobec loséw paristwa ziemskiego; twierdzili, ze wyklucza
si¢ ono wzajemnie z Pariistwem Bozym i dlatego jest skazane na zagtade,
a jego sprawy naleza do $wiata, ktéry wlasnie przemija. W konsekwencji
tego rozumowania uwazano, ze nie nalezy zapewnia¢ pafistwu ziemskie-
mu ciaglosci przez rodzenie dzieci, ani tez broni¢ go wstepujac do wojska.
Gtoszono, ze obywatele paristwa chrzescijanskiego, przyszli mieszkaricy
Nowego Jeruzalem, moga si¢ spodziewaé ze strony paristwa ziemskiego
jedynie meczenistwa, za$ paristwo ziemskie, zadajac meczeristwo podda-
nym Chrystusa, potwierdza tylko swéj antagonizm wobec Krélestwa Bo-
zego. Chrystianizm eschatologiczny nauczal, ze Paristwo Boze wymaga
od swych wiernych-obywateli tylko anielskiej czystosci?” i wszechogar-
niajacej mitosci.

III. Dziewice i prorokinie

Cechg charakterystyczng judeochrzescijaristwa (ktéra utrzymata si¢ réw-
niez w gnostycyzmie) stanowila znaczna rola kobiet we wspélnocie.
W chrzescijaiiskich wspélnotach w Azji Mniejszej istniaty diakonisy
(mministrae) *8, a kobiety braty aktywny udzial w ewangelizacji i niektérych
aktach liturgii (jak np. namaszczanie kobiet przy chrzcie). We wspol-
notach Marcjona z Pontu kobiety nauczaty, egzorcyzmowaly i chrzcity.
Ale najwybitniejsza rol¢ odgrywaty kobiety w montanizmie, ktéry sta-
nowil eksplozje profetyzmu potaczonego ze szczegélnym akcentowa-
niem wartosci dziewictwa. Wizjom i objawieniom (zazwyczaj o tresci

¥ Ascetyzm izachowywanie dziewictwa byly to rysy charakterystyczne jeszcze dla
essericzykéw, ktérym chrzedcijaristwo wiele zawdzigcza. Essericzycy utozsamiali ducha
zda (yezer) z pociggiem seksualnym, w zwigzku z czym plciowos¢ w ogéle wystepowata
u nich jako powiazana z zasada zta w cztowieku. Z tego powodu stosowano niezalez-
nie od chrztu kapiele oczyszczajace. Szacunek do dziewictwa byt powszechng cechg ko-
$ciola chrzescijariskiego, cho¢ rozmaicie bywat motywowany. W potowie II wieku Justyn,
w Dialogu % Zydem Tryfonem, podawat jako jedna z charakterystycznych cech chrzesci-
jaristwa obecno$é¢ we wspélnotach duzej liczby mezezyzn i kobiet od dziecinistwa prak-
tykujacych chrzescijanistwo, majacych juz wéwezas po sze$c¢dziesigt — siedemdziesiat lat
i trwajacych w nieskazonej czystosci”. Malzenstwo traktowano jako czgs¢ tego samego
porzadku, co $miertelnos¢. Chrzescijanstwo eschatologiczne i millenarystyczne zaktadato
zachowanie czystosci seksualnej w oczekiwaniu na bliski koniec $wiata, co miato czyni¢
ludzi réwnymi anioom, a przez to gotowymi do przejscia wprost do Paristwa Bozego.

% Wzmianki o diakonisach zawiera List do Rzymian (16, 1), wspominajacy o Febe
z Kenchai niedaleko Koryntu, czy opis chrzescijan w Bitynii w czasach Trajana Pliniusza

Miodszego (za: Daniélou, s. 93).
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eschatologicznej) montanisci przypisywali wielkie znaczenie. Sam zato-
zyciel ruchu?, Frygijczyk Montanus twierdzit, ze otrzymat dar proro-
ctwa, ale przede wszystkim otaczaly go liczne dziewice — prorokinie *.

W kosciele chrzescijaniskim istnial stan kanoniczny okreslany termi-
nem ,dziewice zwane wdowami”. Stan wdéw zwiazany byl jeszcze z pier-
wotng struktura judeochrzescijaiistwa i do poczatkéw III wieku zajmowat
tradycyjnie wazne miejsce we wspélnocie, zaraz po diakonach *'. Wdowy
nie byly wyswiecane, lecz mianowane; ich zadaniem byta modlitwa i od-
wiedzanie chorych. Z czasem wigkszego znaczenia nabral stan dziewic,
a w potowie IIT wieku (choé¢ zawiazki tego stanu istnialy juz w czasach
apostolskich) pojawily si¢ diakonisy, by stopniowo zastapi¢ stan wdowi.
Skoro diakoni, bedac blizej biskupa, spetniali wazniejsza role niz prezbi-
terzy, przez co mieli tez wicksze znaczenie w chrzescijariskich grupach,
mozna przypuszczaé, ze analogiczng pozycje zajmowaly diakonisy. Byty
one wyswigcane przez natozenie rak. Zastepowaly diakonéw w stuzbie
dla kobiet — w odwiedzaniu chorych, czy przy namaszczeniach chrzciel-
nych; ponadto zajmowaty si¢ neofitkami, pouczajac je i wspierajac.

W rysunku postaci Kornelii z dramatu Krasinskiego odnajdziemy
poblask wysokiego statusu diakonis i prorokii we wczesnym chrzesci-
jaristwie. Wszyscy czlonkowie wspdlnoty, tacznie z biskupem Wikto-
rem, oczekujg od Kornelii wizji, przywiazujac do nich wielka wage. Gdy
w czesci II dramatu Wiktor nadchodzac przerywa rozmowe Kornelii
z Irydionem, dochodzi migdzy biskupem a $wieta dziewica do nastgpu-
jacej wymiany zdan:

¥ Montanizm wyrastal z ducha chrystianizmu azjatyckiego (i dlatego spotykat si¢
z gwaltowna opozycja ze strony rzymskiego srodowiska chrzescijaniskiego, szczegélnie
biskupéw). Jednoczesnie wiele taczylo ten nurt z pismami Jana: pochwata czystosci, czy
typowe dla montanistéw pragnienie meczeristwa, wiazace si¢ heroiczng wizja konfliktu
miedzy Rzymem — miastem szatana a Jeruzalem. Montanizm traktowany jest obecnie
przez kosciét rzymski nie jako herezja, lecz ,uporczywe podtrzymywanie archaicznych
tendencji” (Daniéloy, s. 93).

3% Np. Maksymilla i Pryscylla. Skoro okreslenia ,,prorocy i nauczyciele” odnosily si¢
w kosciele chrzescijanskim do konkretnych funkeji koscielnych i oznaczaly zapewne
urzedowych misjonarzy, w odréznieniu na przyktad od prezbiteréw, tworzacych miej-
scowg hierarchi¢ wspélnoty — to ,prorokinie” nalezy kojarzy¢ z réwnie wazna funkcja we
wspdlnotach montanskich (Daniélou, s. 38).

' Wedle Tradycji Apostolskiej. Klemens z Aleksandrii i Orygenes umieszczaja wdowy
takze w hierarchii (Daniélou, s. 136).
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KORNELIA: A dzieri Sadu czy bliski, ojcze?
VIKTOR: W kazdej chwili Syn czlowieka moze nas powolaé przed swoje
oblicze.—Czy ty co przeczuwasz? [podkr. wh.— A.S.]*

Podczas starcia obozéw starych i mtodych chrzescijan, oporni wobec na-
méw Irydiona ijego stronnika Symeona z Koryntu starzy chrzescijanie
réwniez dopytuja sie Kornelii o wizje:

KORNELIA: W gromy zbrojnego widziatam — szed} zdobywajac by zdoby-
wac dalej — i niesmiertelng statam si¢ w obliczu jego!

CHOR STARCOW: Czy$ miata widzenie i dotad spogladasz na jego mdle-
jace ostatki? Odpowiedz nam, odpowiedz!

KORNELIA: W gromy zbrojnego widze — idzie i zdobywa *.

Whasnie w darze proroczym Kornelii tkwi przyczyna, ze tak wazng rolg
ma ona spetni¢ w realizacji zamiaréw Irydiona. Jako wieszczka, Korne-
lia posiada site niezalezng od instytucjonalnej wtadzy biskupa Wiktora,
a zarazem wystarczajaca, by porwac za sobg chrzescijan. Demoniczny za-
miar Irydiona (inspirowany przez Masynisse) polega na tym, by wkras¢
si¢ w jej wizje i sprawié, by prorokowata o nim, stuzac jego sprawie. Krot-
ki triumf ,syna zemsty” ma miejsce wtedy, gdy, nic nie wskérawszy ar-
gumentami odwotujacymi si¢ do oczekiwan millenarystycznych, Irydion
dotacza do nich uwiedzenie erotyczne. Momentem przetomowym staje
si¢ pocatunek, po ktérym Kornelia mdleje, by ockna¢ si¢ jako opetana
idea religijnej rewolucji: odtad przebiega korytarze katakumb i wzywa
swych braci do broni. Dopiero dzigki egzorcyzmom biskupa Kornelia zo-
staje oczyszczona z falszywej wiary rewolucyjno-chiliastycznej, ale pod-
czas tego duchowego przesilenia $wieta dziewica umiera.

Zadaniem Kornelii jest prowadzi¢ Irydiona ku inicjacji, Krasinski
uczynil ja tez zbawicielka tytulowego bohatera’. Jeszcze zmagajac sig
z Irydionem-kusicielem, Kornelia méwi: , Tak, tak, ty si¢ nie odejmiesz
mej potedze. — Laska uwiosni twa dusz¢. — Ja wiem zem si¢ urodzita zeby
ciebie zbawi¢!” I trzeba zaznaczy¢, ze, podczas gdy plany Irydiona leg-
na w gruzach, Kornelia zamiar swéj ostatecznie zrealizuje, nie zwazajac,
by tak rzec, na $mier¢, ktéra spotka ja na szlaku jej dazen. Jako duch,

32 7. Krasiniski Irydion wyd. cyt. s. 640-641.
3 Tamze, s. 651.

3 Jak pisal Antoni Matecki, twérca Irydiona uwazal kobiete i w ogélnosci caly pier-
wiastek niewiesci za czynnie wptywajacy na losy ludzi, na losy narodéw, na losy historii
nawet”. Wszystkie kreacje kobiece Krasinskiego, a Kornelia najsilniej, noszg pietno nie-
winnej ofiary, ,Chrystusowosci”, co decydowa¢ miato o ich szczegolnej predestynacji do
zmiany ,nieboskiego” biegu dziejow.
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czy wewnetrzny glos Kornelia towarzyszy protagoniscie, kiedy ten z za-
pamietaniem i bezwzgledno$cia walczy, mszczac si¢ na Rzymie. Jej jek
styszy Irydion wyrzekajac si¢ Chrystusa, gdy Masynissa przedstawil mu
przyszte dzieje kosciota chrzescijariskiego jako podejmujace bezposred-
nio imperialne dziedzictwo Rzymu. W koricu, kiedy Irydion kroczy ku
pewnemu potepieniu, przybyla z zaswiatéw Kornelia staje si¢ jego adwo-
katem na sadzie pod krzyzem w Koloseum. Rzucony przez nig na szale
argument o mitosci ojczyzny przewazyt wszystkie oskarzenia Masynissy
(co stworzyto pewien, niebezpieczny skadinad, precedens). Irydionowi
zostala dana szansa poprawy.

W walce o Irydiona gtéwnym przeciwnikiem Kornelii jest Masynissa.
Jakkolwiek jest to posta¢ ztozona, wobec Kornelii i w ogéle chrzescijan-
stwa przyjmuje on jednoznacznie szatariska twarz: Lucyfera lub Mefista
(wciela on ,pierwiastek wszechztego”, lecz jego dziatania, wbrew jego in-
tencjom, kierowane sg ku dobru)*. Ostatecznie za$, w scenie sadu pod
krzyzem, koriczy jak zwykly diabet w dramacie misteryjnym. W szatan-
skich planach Masynissy, Kornelia miata spetni¢ role drugiej Ewy — sama
zwiedziona, naktoni¢ do grzechu chrzescijan i poprzez to skazi¢ Chry-
stusowe dzieto zbawienia. O tym, Zze tak si¢ nie stalo, zadecydowata za-
réwno trzezwa postawa biskupa Wiktora, jak duchowa predestynacja do
dobra samej Kornelii, zdolnej do zarliwej, pelnej poswiecenia mitosci.
W ostatniej chwili, wéréd trzepotu jej teczowych skrzydet, Irydion bez-
wolnie poddaje si¢ rzuconemu wen jak grom mitosierdziu.

% Juliusz Kleiner (Zygmunt Krasiziski. Dzieje mysli t. 1 s. 217) i Julian Krzyzanow-
ski (,Masynissa ijego rola w Irydionie” Przeglad Humanistyczny 1923 z. 3) odczytywa-
li posta¢ Masynissy w kontekscie Raju utraconego Miltona i Kaina Byrona. Wiele aczy
go tez z Mefistofelesem z Fausta. Masynissa w gléwnym dramacie pozostaje wrogiem
Boga i Chrystusa, co deklaruje kilkakrotnie, by w Dokoriczeniu okazaé si¢ boskim na-
rzgdziem — co prawda, nieSwiadomym. Gdy w ostatniej chwili wydarto mu podstgpem
duszg Irydiona, on takze mdglby, jak szatan Goethego, zali¢ si¢, Ze nie ma nawet takiego
trybunatu, przed ktérym dochodzi¢ mégtby swych praw. Krasiriski pisal: ,Masynissa jest
to pierwiastek wszechzlego, ktére ciagle przemienia si¢ koniecznoscia samego stworzenia
na dobre...jest to nic, to zero niepojete, okropne, straszne, szatariskie, dopéki go nie
znamy, dopdki ono nas otacza tajemnicg nieskoniczonosci, a ktére co chwila przetwarza
sie na cos; jak tylko co$ powstaje robi sie $wiatlo, dzwiek, harmonia. Jest to stowem szatan
wszystkich wiekéw i spoleczenstw, wiecznie walczacy, wiecznie pobity, w mgle si¢ roz-
chodzacy, majacy jednak chwile swoje piekielne, zbrodnicze, ztosliwe” (Z. Krasinski Li-
sty do Konstantego Gaszyniskiego Z. Sudolski (opracowat i wstepem poprzedzit) Warszawa
1971 s. 160). Z pewnoscig mozna Masynisse definiowac jak Mefista jako cze$¢ ,tej sity
fatalnej”, ktora pragnie zta, a mimowolnie czyni dobro. W kreacji Krasiriskiego zwraca
uwagge, ze zto jest utozsamiane z nicoscia, niebytem. Zresztg stanowisko wobec problemu
teodycei jest u autora Psalméw przysziosci dwoiste: na plaszczyznie politycznej zto po-
strzega Krasinski bezkompromisowo, na modt¢ manichejska.
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IV. Spér z ,kosciotem urzedowym”

Za pontyfikatu historycznego biskupa Wiktora, w chrzescijaristwie ostro
$cieraly sie dwie oméwione wezesniej tradycje, prébujac pozyskac dla sie-
bie wiadze koscielne. Episkopat rzymski cheac przyciagnaé jak najszer-
sze rzesze wiernych, poszukiwal chrzescijaistwa realistycznego i prag-
nat doj$¢ do porozumienia z wladzami paristwowymi *¢. Postawa ta byta
gwaltownie atakowana za zbytni liberalizm i §wiatowo$¢ przez niekté-
re wybitne postacie dziatajace w kosciele. Millenaryzm oraz montanizm
zyskiwal sympati¢ wielu, a atmosfera przesladowan za Septymiusza Se-
wera*’ wzmacniata jeszcze te tendencje. W Rzymie klimat dla montani-
zmu byt sprzyjajacy: nauczal tu prorok Hermas (réwniez autor apoka-
liptycznego dzieta), a ponadto utrzymywat si¢ kult meczennikéw Piotra
i Pawta. Biskupi Rzymu byli jednak zdecydowani walczy¢ z tym nurtem,
uwazajac, ze Kosciotowi zagraza ,kryzys apokaliptyczny”*. Z tego powo-
du Wiktor, a takze po 199 roku, Zefiryn wspierali raczej monarchizm,
ktéry, choé stanowit odchylenie w teologii trynitarnej, gloszac, ze Syn
i Duch sg jedynie mocami Jedynego Boga, miat jednak t¢ zalete, ze ra-
dykalnie przeciwstawial si¢ antyrzymskiemu montanizmowi. Instytucja
kosciota okazata si¢ wazniejsza niz Tréjca Swieta i dogmaty wiary.
Polityke t¢ kontynuowat réwniez kolejny biskup Rzymu, Kalikst, dia-
kon Zefiryna ijego nastepca, przetozony kosciota w czasie, w ktérym
dzieje si¢ Irydion. Za pontyfikatéw Zefiryna i Kaliksta kosciét zyskat
sobie uznanie wladzy cesarskiej, znacznie tez wzrosta jego liczebnosc.
Jednak wiasnie z powodu stosowanej strategii, stuzacej stabilnemu osa-

36 Dla przeciwwagi wobec zaciekle antyrzymskich millenarystéw w kosciele chrzesci-
jariskim dziatali apologeci, przedstawiajacy w swych pismach apologie chrzescijan i do-
magajacy sie nie tylko tolerancji, ale gloszacy wreez przymierze chrystianizmu z filozofia,
a Kosciota z Cesarstwem (Meliton podkreslat, ze chrzeécijanstwo popiera wielkosé Ce-
sarstwa). Ich akceptacja $wiata, w ktérym zyli byta szczera i uzasadniona. Meliton, biskup
Sardes, Justyn, czy Atenagoras, autor Listu do Diogeneta, przynalezeli do hellenizmu z ra-
¢ji pochodzenia, kultury i stylu zycia i uwazali, ze stajac si¢ chrzescijanami nie wyrzekli
sie, lecz odkryli prawdziwy sens hellenizmu.

"W roku 202 Sewer wydat edykt zabraniajacy przyjmowania przez obywateli juda-
izmu oraz chrzescijaiistwa jako religii przeciwstawiajacych si¢ pastwu rzymskiemu (po-
stawa wyznawcéw nurtu apokaliptycznego chrzescijaristwa mogta dawaé Sewerowi po-
wody do niepokoju). Bylo to pierwsze prawo ustanowione przeciw chrzescijanom; miato
uniemozliwi¢ rozprzestrzenianie si¢ chrzescijaristwa. Jednak juz w 203 roku doprowadzi-
to ono do meczeristwa w Kartaginie neofitki Perpetuy i jej niewolnicy Felicyty.

38 Jeden z kaptanéw rzymskich, Gajusz posunat si¢ nawet do catkowitego odrzucenia
Apokalipsy Jana, poniewaz stanowita ona zrédto montanizmu — nie byta wi¢c odpowiednig
lekturg dla chrzescijanina (Daniélou, s. 123).
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dzeniu chrzescijanistwa w ziemskich posadach, Zefiryn i Kalikst zyska-
li sobie bardzo powaznych oponentéw w osobach: rzymskiego kaptana,
millenarysty przejetego duchem Janowej Apokalipsy, prezbitera Hipoli-
ta’’, ktérego zwano nawet antypapiezem oraz Tertuliana, ktéremu ko-
§ciot taciniski zawdzigeza stownictwo liturgiczne i teologiczne *°, a ktéry
w 211 roku zerwat z Kosciolem, by wstapi¢ do wspélnoty montanistéw.

Zygmunt Krasiniski, ktérego stat lektura przez cate zycie byta Apo-
kalipsa, byt zafascynowany chiliastycznym zapamietaniem religijnym
pierwszych chrzescijan i z powaga podchodzit do gnostycyzmu. W tek-
$cie zatytutowanym Gnosis, bedacym rodzajem wypiséw z lektury o hi-
storii gnozy i sekt gnostyckich, Krasiriski wyrazit nadzieje, ze Koscidt,
cho¢ stusznie w swoim czasie potepil heretykéw, moze teraz zmieni zda-
nie na temat niektérych ich pogladéw i wiaczy je do swego nauczania.
W mysleniu gnostyckim nie widziat juz zagrozenia dla instytucji kos-
ciota rzymskokatolickiego, ale upragnione przez siebie odrodzenie religii
chrzescijanskiej. Mozna powiedzie¢, ze ,serce” Krasiniskiego byto po stro-
nie apokalipsy, Jana i gnozy.

Sposéb odzwierciedlenia w Irydionie podziatu chrzescijaristwa na dwie
frakcje pokazuje rozdarcie samego Krasinskiego, nie potrafiacego przy-
znaé jednoznacznie racji jednej ze stron. Mamy tu do czynienia z dwoma
prawdami: poetycka stoi po stronie Kornelii, filozoficzna jest po stronie
biskupa Rzymu — Wiktora. Krasiniski przedstawia Wiktora jako prawego
chrzescijanina, ktéry nie pozwala swym wiernym wmiesza¢ si¢ w krwawy
konflikt z Rzymem, a dzigki swej mocy duchowej egzorcyzmuje Kornelig.

¥ Hipolit — ur. ok. 170 r., ok. 217 roku — rozpoczat swéj spér z Kalikstem, ktéremu
wyrzucal, ze odpuszcza grzechy cielesne osobom bliskim sobie ideowo, ze dopuszcza do
stuzby biskupéw, kaptanéw i diakonéw dwu- i trzykrotnie zonatych, ze zezwala na mat-
zetistwa ksigzy i toleruje sztuczne poronienia. W przeciwienistwie do Tertuliana, Hipolit
pozostat w Kosciele i nie uznaje si¢ go za schizmatyka, a jedynie za ,przedstawiciela in-
tegryzmu”. Gwattownos¢ atakéw Hipolita na papiezy ttumaczy si¢ dzi§ wymogiem stylu
uprawianego przezeri gatunku literackiego.

“Tertulian wystawial droge meczennikéw, dziewictwo uznawal za wyraz peini
chrzescijaristwa, wobec paristwa rzymskiego zywit postawe petng wrogosci, pozostawat
wierny chrzescijaistwu apokaliptycznemu, uczyl, ze chrzescijanin nie moze bra¢ udzia-
tu w Zyciu panstwa; zotnierzy chrzescijaniskich wzywat do dezercji (O wiericu). Odezy-
tywano jego nauczanie jako wymierzone w rozporzadzenia i dazenia wiadzy, starajacej
sie¢ wéwczas rozbudzi¢ na nowo patriotyzm. Od czasu przystagpienia do montanistéw
jego rygoryzm moralny wzrést jeszeze od tego czasu (w De idololatria wymieniat zawody
sprzeczne z chrzedcijaristwem, jak np. nauczanie literatury). Oskarzat biskupéw, ze robige
z chrzescijanina $wiatowca, paktuja ze ztem. Gwattownie atakowat edykt papieza Kalik-
sta dopuszczajacy mozliwos¢ odpokutowania wszystkich bez wyjatku win (dla Tertuliana
niewybaczalne pozostawaty: cudzoldéstwo, zabéjstwo i apostazja).
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Przy tej okazji ujawnia si¢ wyraznie szatariska inspiracja zaréwno chilia-
stycznego porywu, jak réwniez haset, by pomsci¢ Chrystusa i zbudowaé
Jego Panstwo z pomocg sity militarnej. Jednoczesnie jednak biskup Wik-
tor, popierajac otwarcie przeciwna Irydionowi frakcje polityczng — bto-
gostawiac dazeniom Aleksandra Sewera do objecia tronu Cesarstwa —
wkracza na droge, ktéra doprowadzi kosciét do tego moralnego upadku,
ktérego dzieje zaprezentuje Irydionowi Masynissa w $nie-wizji, poprze-
dzajacej przebudzenie bohatera w wieku XIX, gdy z religijnego ducha
w Rzymie pozostata jedynie ,zgrzybiata teologia”. Biskup Wiktor stoi
wsréd pierwszych z szeregu tych naczelnikéw kosciota, ktérych widzi
budzacy si¢ Irydion. Tylko nieliczni z nich zastuzyli swym zyciem na to,
by im w tej wizji anioly trzymaly nad gtowa wieniec. Inni przesuwaja si¢
ysamotni z znakiem zbawienia w reku, z mieczem wojny u boku i czarg
trucizny w lewicy!”

Krasinski, jako chrzescijanin dziewigtnastego wieku, dostrzegat zagro-
zenia wigzace si¢ ze zbytnig instytucjonalizacja kosciota i oczekiwat jego
reformy (Legenda z 1840 roku daje wizje powstania na gruzach rzymskiej
bazyliki odrodzonego kosciota $w. Jana). Jako Polak miat Krasiriski do-
datkowe powody do rozterki wewnetrznej, poniewaz niedawne * polskie
powstanie narodowe zostalo pot¢pione przez papieza w encyklice Cum
primum, co stanowilo dla Krasinskiego akt solidarnego staniecia kosciota
katolickiego po stronie racji ziemskich poteg politycznych 2. Jednocze-
$nie, jako konserwatysta, z cata mocg starat si¢ przeciwstawi¢ powszech-
nemu wéwczas pogladowi, ze Polska, ktérej terytoria zostaty wchlonigte
przez trzy paristwa stanowigce gtéwne filary Swigtego Przymierza, sta-
nowi najbardziej rewolucyjne miejsce Europy, wobec czego kazda akcja
powstanicza na tych ziemiach moze taczy¢ si¢ z wybuchem ogdlnoeuro-
pejskiej rewolucii.

W Irydionie Krasinski staral si¢ przedstawi¢ millenaryzm jako wia-
r¢ ,ludu”, wynik prostodusznosci w mysleniu o sprawach kosciota ®*, ale

“ Pomyst do Irydiona pochodzi z 1832 roku. Tekst powstawat réwnoczesnie z Nie-Bo-
skq Komedig, po ukoriczeniu ktérej (w 1833) i wydaniu (w 1835 roku), Krasiriski skoriczyt
takze swoj rzymski dramat (we wrzesniu 1835), aby opublikowaé go w 1836 roku w Pa-
ryzu w ksiggarni Jetowieckiego.

“2 Pézniej znacznie pisal np. z oburzeniem o spotkaniu cara z papiezem w Rzymie
w 1846 r. jako o ,usciskach koputy peknictej ze skatg granitowa” i obawiat sie, ze obaj dy-
gnitarze dojda do porozumienia, poniewaz sg spojeni ,ta sama arteriag wiadzy $wieckiej”.

# O biskupach, naczelnikach chrzescijaristwa pisat Krasinski jako o zwolennikach
budowy materialnej potegi kosciota, ,jedynowtadztwa” nauki Chrystusa na ziemi (przy-
ktady Papiasza, Hipolita czy Tertuliana przeczylyby temu w sposéb oczywisty; autor dra-
matu nie zajal si¢ nimi jednak).
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réwniez jako rodzaj wcielenia najszlachetniejszej czesci idei socjalistycz-
nej, a takze naj$wietszego pierwiastka w polskich dazeniach niepodle-
glosciowych. Autor Irydiona uwazat, ze droga do ocalenia tego elementu
przed zejsciem na zgubna droge, jest jego rechrystianizacja i ponowne
podporzadkowanie autorytetowi kosciota katolickiego. Krasiriski sadzit,
ze tylko powaga instytucji kosciota stanowi¢ moze gwarancje powsciag-
nigcia tendencji rewolucyjnych, ktére, cho¢ wyrastaja ze szlachetnych
pobudek, z dazenia do duchowego przeobrazenia niesprawiedliwej rze-
czywistosci ziemskiej, sa tym niemniej niebezpieczne. Jednoczesnie prag-
nat takiego chrzescijaristwa, ktére bedzie miato zapat i $wiezos¢ mille-
naryzmu. Swoja wizj¢ odnowy i ozywienia religii zrealizowal Krasiriski
w postaci Kornelii. Jesli Kornelia jest wcieleniem idei religii *, to jest to
religia, ktéra przechodzi przez cigzka prébe, by uwolni¢ si¢ od pokusy
rewolucji. Ulega ztudzeniu i szaleristwu, idac za Irydionem-falszywym
Chrystusem, ale z tej drogi zawraca ja, egzorcyzmujac, biskup Wiktor,
reprezentant instytucji Kosciota.

Obraz konfliktéw, jakie towarzyszyly pierwotnemu wyodrebnieniu si¢
religii chrzescijanskiej, stanowi kontekst dla koncepcji mesjanistycznej
Krasinskiego, w ktérej katolicka Polska ma zastapi¢ w planach Opatrz-
nosci pierwotny naréd wybrany, Zydéw, ktérzy w przekonaniu autora
Psalmow przysziosci sprzeniewierzyli si¢ swej misji. Stanowiacy wazny
temat Irydiona wybér wiasciwej religii rysuje si¢ tu jako wybér $cisle po-
lityczny. Przy tym, splatanie racji narodowo-patriotycznych i religijnych
wydaje si¢ wyptywac z pierwotnych Zrédet konfliktu i konkurencji mig-
dzy judaizmem a chrzescijaristwem.

W postaci Kornelii jako zbawicielki Irydiona, wstawiajacej si¢ za
nim pod krzyzem Koloseum, mienig si¢ juz cienie Polski przedstawio-
nej w Psalmach przysztosci jako ,dziejéw anielica” oraz Matki Boskiej
z Przedswitu, ktéra z polska korong na glowie wstawia si¢ u Chrystusa,
by zwazywszy cierpienie Polski i meczeriska krew Polakéw przez lata cate
»krzyzowanych na tysiacach krzyzy przez potréjnego kata”, zbawit Polske
i pozwolit jej wlasnymi sitami zmartwychwsta¢. W zakonczeniu Irydiona
mamy do czynienia z zarysowaniem perspektywy mesjanistycznej. Idea
ta rozwijajac si¢, zrodzi z czasem religie Polski i polsko$ci, naznaczong
gnostyckim ostrym dualizmem oraz millenarystycznym zapaltem i obse-
sja na punkcie zachowania czystosci w oczekiwaniu na zbawienie.

# Stanistaw Tarnowski pisat, ze poprzez posta¢ Kornelii przedstawiona zostaje w Iry-
dionie idea religii — opanowanej i naduzytej przez cel ziemski, polityke (Pomyst do Irydiona
Krakéw 1873).
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MILLENNARIANISM
IN ZYGMUNT KRASINSKT'S IRYDION

'The answers to appealing political and historiosophical questions, offered by
the author of Irydion, appear in a form of literary ideas and require specific
interpretation. The article discusses a historical context of several issues that
Roman Catholicism confronted in nineteenth century Polish conservatism.
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